
קובץ דרושים ערבים ומתוקים,
מרגליות זוהרות באור יקרות, מתורת רבינו
סיני ועוקר הרים, הפועל ישועות בקרב הארץ.
רבינו החיד”א וגדולי הדורות העידו עליו גדולות ונצורות.

המקובל האלקי החכם
רבי שמשון חיים נחמני זיע”א 
בן רבי נחמן מיכאל זיע”א

מחבר הספרים הקדושים
'תולדות שמשון' ו'זרע שמשון'  
אשר בירך והבטיח בני חיי ומזוני טבי ללומדים בתורתו’
ורבים נושעו בזכותו בכל מילי דמיטב.

ליקוט מהמחברים זי”ע אשר אמרו שהלימוד 
בספריהם פועל ישועות, ומהמחברים זי”ע 
שנפטרו ללא זש”ק וטמנו כוחם בספריהם, 

העוסקים בתורתם זוכים לישועות כמפורסם.

בסייעתא דשמיא

גליון תצ”ז | פרשת אחרי קדושים
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געניניאחרי, חידוש תשובה,

מזיק הרע שעין והטעם בעין ההסתכלות חומר

דּ ברכוֹ תגּמרא ט' א)אפּ רק רבּ נן(סא, תּ נוּ  , §¨¨ְִֶֶַָָָָ

אוֹ  לידהּ  מיּ דוֹ  לא�ה מעוֹ ת ְְְִִֶַָָָָָהַמּ רצה

תּ וֹ רה קבּ ל אפלּ וּ  בּ הּ , להסתּ כּ ל כּ די לידוֹ  ְְְְֲִִִֵֵֵַָָָָָמִיּ דהּ 

דּ כתיב ה�לוֹ ם עליו רבּ נוּ  כּ משׁ ה (דבריםמסּ יני ְְִִִִֵֶַַַָָָֹ

ב) מדּ ינהּ לג, ינּ קה לֹא למוֹ ', דּ ת אשׁ  ִִִִִֵֶָָָָ'מימינוֹ 

גּ יהנּ ם עכ"ל.בשׁ ל , ִֵֶֹ

א')לדקדּ קישׁ  הסתּ כּ לוּ ת(קושיה חמר מהוּ  , ְְְְִֵֵֶַַַֹ

הרע,ואגּ בהעין. עין ענין ולמּ היבאר ְְְְִִִַַַַַַַָָָָֹ

ב') הדּ בר(קושיה על אלּ א שׁ וֹ רה הבּ רכה ְֶַַַָָָָָָאֵין

ז"ל שׁ דּ רשׁ וּ  כּ מוֹ  העין מן ב)הסּ מוּ י ח, על(תענית ְְִִֶַַַַָָָ

ח)פּ סוּ ק כח, הבּ רכה(דברים את אתּ � ה' 'יצו ְְְִֶַַָָָ

ט'וגם.גבּ אסמי�' בּ פרק רב "אמר מה ְְֲֶֶֶֶַַַַַָָ

ב)דּ מציעא הרע(קז, בּ עין ותשׁ עה תּ שׁ עים , ְְְְְִִִִִִַַָָָ

ארץ בּ דר% ג')קשׁ ה,דואחד העין(קושיה אי% , ְְִֵֶֶֶֶֶֶַָָָ

לזמנּ ם. חוּ ץ אנשׁ ים להמית יכלת כּ % כּ ל לוֹ  ְְְֲִִִֶַָָָָָֹיֵשׁ 

ידו על תקלה שבא מה את להשחית צותה התורה

בּ סנהדריןויוּ בן ז' בּ פרק דּ אמרינן ,(מ"ד)בּ מאי ְְְְְְְְִִֶֶֶַַַַָ

וא"ה הבּ המה, ועל הזּ כוּ ר על ְְְִֵַַַַָָָָהַבּ א

חטא אדם אם וכוּ ', עליה הבּ המה את ְְְִִֵֶֶַָָָָָָָָהַמּ ביאה

על תּ קּ לה שׁ בּ את לפי אלּ א חטאה, מה ְְִֵֶֶַַַָָָָָָָבְּ המה

הכּ תוּ ב אמר טז)ידהּ , כ, ואיתא(ויקרא 'תּ סּ קל'. ְִִֵַַָָָָָָ

נ"ה דּ ף בּ גמרא בּ אילנוֹ ת(ע"א)התם (-שלשׁ אף ְְִִֶַַָָָָָ

קלוֹ ןאשירה) תּ וֹ רההדּ ליכּ א אמרה הכי אפלּ וּ  , ְְֲִֵֵָָָָָָ

וכלּ ה שׂ רף בּ הוּ והשׁ חת דּ אית הוֹ איל , ְְְְְִִֵֵַַֹ

דּ תקּ לה .זטעמא ְֲַַָָָ

בּ בהמה לבד שׁ לֹּא למדים ְְְְִִֵֵֵֶַָנִמצינוּ 

אלּ א תּ סּ קל, תּ וֹ רה אמרה חיּ ים בּ עלת ְֲִִִֵֶַַַָָָָָשֶׁ היא

דּ ינהּ  ידוֹ  על תּ קּ לה לאדם שׁ בּ את דּ בר בּ כל ְִֶַַָָָָָָָָָָָאַף

שׁ ל האילנוֹ ת שׁ הרי וכלּ ה. שׂ רף ְְְֲִֵֵֵֶֶַַָָֹבְּ השׁ חת

שׁ הזהרוּ  נח לבני אלּ א תּ קּ לה בּ את לֹא ְֲ	ְִֵֵֶֶַַָָָָָֹאֲשׁ רה

תּ קּ לה מקרי הכי ואפלּ וּ  זרה, העבוֹ דה ְֲֲִִֵֵַַָָָָָָָעַל

לישׂ ראל בּ א אם שׁ כּ ן וּ מכּ ל להשׁ חתה. ְְְְְִִִִֵֵֶַָָָָָוּ ראוּ יים

תּ קּ לה הגּ וֹ רם דּ בר שׁ אוֹ תוֹ  תּ קּ לה, ֵֶַַַָָָָָָשׁ וּ ם

בּ השׁ חתה. ְְְֶַָָיִהיה
תחמוד בלא חברו שנכשל בחפץ שורה הברכה אין

אוֹ וכל לחברוֹ , נחמד דּ בר איזה שׁ רוֹ אה מי ְְֲִֵֵֶֶֶֶַָָָָ

אוֹ  נאה, בּ ית אוֹ  רוח, איזה אוֹ  בּ ן, ִֵֵֶֶֶֶַַָאֵיזה

חוֹ מ הוּ א וכבוֹ ד, תּ אוהעשׁ ר אוֹ תהּ  ונכנס דוֹ  ְְְְֲִֶַָָָָֹ

על ועוֹ בר כּ זה, לדבר הוּ א גּ ם שׁ מּ תאוּ ה ְְְִִֵֶֶֶַַַָָָבְּ לבּ וֹ 

וכוּ ' ועבדּ וֹ  שׂ דהוּ  רע� בּ ית תחמד דּ 'לֹא ְְְְְֵֵֵֶַַָֹלָאו

לרע�]' אשׁ ר וכל וחמרוֹ  יד)[ושׁ וֹ רוֹ  כ, ,(שמות ְְְֲֲֵֶֶַֹֹ

שׁ ל והסּ יּ וּ ם החוֹ תם שׁ הוּ א חמוּ ר צוּ וּ י ְִִֶֶַַָָשֶׁ הוּ א

הדּ בּ רוֹ ת בּ וֹ חעשׂ רת שׁ "לט דּ בר אוֹ תוֹ  ולכן . ְְֲִֵֶֶֶַַָָָָ

ידוֹ  על תּ קּ לה לאדם שׁ בּ את מקרי וחמדוֹ , ְֲִִֵֶַַַַָָָָָָָָהָעין

ראוּ י אין הכי וּ מ"וּ ם אשׁ רה, כּ עצי ֲֲִִֵֵֵֵַָָָוְדינוֹ 

שמשון פרי

התשובה.א. בעניני בפרשתנו, רע'ב.הובא ינקה לא ליד 'יד כ) יא, (משלי שנאמר הגמרא: והמשך יעקב. העין גירסת פי על רבינו גירסת
ינקה 'לא הקב"ה מיד מסיני התורה את שקיבל השלום, עליו רבינו כמשה אפילו - רע ינקה לא ליד יד וברש"י: גיהנם. של מדינה ינקה, לא מאי -

משתעי. באשה וקרא הברכהג.רע', את אתך ה' 'יצו שנאמר העין, מן הסמוי בדבר אלא מצויה הברכה אין יצחק רבי ואמר הגמרא: לשון
באסמיך'. הברכה את אתך ה' 'יצו שנאמר בו, שולטת העין שאין בדבר אלא מצויה הברכה אין ישמעאל רבי דבי תנא נכנסד.באסמיך'. רב

בזמנו. מת אחד ורק הרע, עין משום זמנם לפני מתו ותשעה שתשעים ואמר נפטרו, מדוע לדעת כדי שעשה מה ועשה הקברות, איןה.לבית

קלונם. על התורה חסה שלא גוים הם החוטאים כי בחטאיהם, יזכרו האשרה את שיראו פעם שבכל בהם, שחטאו לאלו קלון כפיו.בהם
הגּבעוֹת ועל הרמים ההרים על אלהיהם את אתם ירשׁים אתּם אשׁר הגּוֹים שׁם עבדוּ אשׁר המּקמוֹת כּל את תּאבּדוּן אבּד ב-ג) יב, (דברים ְְְְְְְֱֲֲִִִִֵֵֶֶֶֶֶֶֶַַַַַַַַָָָָָָָָֹֹֹֹשכתוב
המּקוֹם מן שׁמם את ואבּדתּם תּגדּעוּן אלהיהם וּפסילי בּאשׁ תּשׂרפוּן ואשׁריהם מצּבתם את ושׁבּרתּם מזבּחתם את ונתּצתּם רענן, עץ כּל ְְְְְְְְְְְְְֱֲֲִִִִִִִֵֵֵֵֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶֶֶַַַַַַַַַַָָָָָָָֹֹֹוְתחת

ולכלותם.ז.ההוּא. לשרפם להשחיתם צריך זרה, לעבודה אותם שעבדו באילנות נכשל שאדם ויחיח.היות (פר' דכלה באגרא עיין ַ
והוא לרעך'. אשר וכל וכו' תחמוד 'לא הוא האחרון בדיבור כלולים הדברות ועשרת הדברות, בעשרת כלולה התורה כל ידוע בך): בפסוק ד"ה
יקנא ולא אדם לכל והנאות הטוב היודע לבדו הוא יתברך הוא כי ולחשוב לחבירו, הניתן ההוא הטוב ממנו מנע אשר יתברך בגזירותיו להתרצות

העולם. מן האדם את מוציאה שהקנאה ידעת וכבר חבירו, את
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ראוּ י אדּ רבּ א אלּ א הבּ רכה, עליו ְְֶַַַָָָָָָָָשֶׁ תּ חוּ ל

בּ דבר אלּ א שׁ וֹ רה הבּ רכה אין וּ לפיכ% ְְְְִֵֶַָָָָָָָָָלִקללה,

דּ וקא העין מן ג')הסּ מוּ י ב', קו' .ט(תירוץ ְִִַַַָָָ

ישראל את בירך שבלעם הטעם

לקללם יכול ואינו קנאה אצלם שאין ראה

דּ בתראוהכי ג' בּ פרק אמרינן א)נמּ י 'ויּ .א(ס, ְְְְְִִִֵֶֶַַַַָָָָ

שׁ כן ישׂ ראל את ויּ רא עיניו את ְְְִֵֵֵֶֶַַָָָֹבִלעם

ב)לשׁ בטיו' כד, וכוּ ',(במדבר אהלי�' טּ בוּ  'מה , ְְִֶַָָָֹֹ

אמר זה כּ נגד זה מכוּ נים פּ תחיהן שׁ אין ְִֶֶֶֶַָָ	ְְִֵֵֶֶָרָאה

שׁ כינה עליהם שׁ תּ שׁ רה הם ותחוּ ליראוּ יים , ְְְְֲִִִֵֵֶֶֶָָ

מכוּ נים, פּ תחיהן היוּ  שׁ אלמלא בּ רכה. ִָ	ְְְְִִֵֵֵֶֶֶָָָָעֲליהם

ראיּ ה בּ הזּ ק זה את זה מבּ יטים א)היוּ  ב, ,(ב"ב ְְִִִֵֶֶֶֶַָָ

ושׁ לוֹ ם חס לקלּ לם מקוֹ ם מוֹ צא היה ועקּ ריאואז . ְְְְְִֵַַַָָָָָָ

מעשׂ יו בּ כל שׁ רוֹ אה שׁ הוֹ איל מפּ ני הוּ א, ְְֲִִֵֵֶֶֶֶַָָהַהזּ ק

וחוֹ מד מקנּ א יהיה שׁ מּ א עסקיו, כּ ל ְְְֲִֵֵֵֶֶַַָָָָוְיוֹ דע

הטּ וֹ בה אוֹ בדים,יבאוֹ תהּ  חברוֹ  שׁ עסקי וגוֹ רם , ְְְֲִִֵֵֵֶַָָ

שׁ אמרנוּ  כּ מוֹ  לוֹ  תּ קּ לה ידם על שׁ בּ את .יגלפי ְְְִֶֶַַַָָָָָָ

´

תתורו ולא חומר

הראיה מתחילת כבר הוא האיסור

שׁ הראיּ הוכל הדּ ברים שׁ אר בּ כל דּ וקא זה §¨ְְְְְִִֶֶַַַָָָָָ

אלּ א עצמהּ , מצּ ד בּ הם אסוּ רה ְֲִֶֶַַָָָָָאֵינהּ 

בּ לבּ וֹ  תּ בוֹ א הראיּ ה אחר אם הוּ א ְְִִִִַַָָָהָאסּ וּ ר

בּ נּ שׁ ים, ההסתּ כּ לוּ ת בּ ענין אבל ְְְְְֲִִִֶַַַַָָָהַחמדּ ה.

דּ כתיב חמוּ ר אסּ וּ ר היא הראיּ ה (במדברתּ חלּ ת ְְְִִִִִִַָָָ

לט) ואחריטו, לבבכם אחרי תתוּ רוּ  ְְְְֲֲֵֵֶַַַָ'ולֹא

בּ הרהוּ רים עצמוֹ  שׁ מּ טמּ א ועוֹ ד, ְְְְְִִֵֵֶֶַַעֵיניכם'.

אנּ פשׁ יהּ  הרע יצר מגרי וקא ב)רעים, יג, .(נדה ְְְִֵֵֵֶַַַָָָָ

בפשיעה תחילתו נחשב הראיה

מ"זוּ בפרק דּ ף דּ קמּ א הכניס(ע"ב)ה' אמרינן, ְְְְִִִֶֶַַַָָ

בּ רשׁ וּ ת, שׁ לֹּא הבּ ית בּ על לחצר ְֲִִֶַַַַַַָפֵּ רוֹ תיו

והזּ קה הבּ ית בּ על שׁ ל בּ המתּ וֹ  ְָ	ְְְְֲִֶֶַַַַַָוַאכלתּ ן

שׁ לֹּא להּ  הוה טעמא, מאי פּ טוּ ר. ֲֲֲִֶַַָָָָָָבַּ אכילתן,

התּ וֹ ספוֹ ת וכתבוּ  לה)תּ אכל. הוה הטּ עם,(ד"ה ְְְַַַַַָֹ

אין שׁ מּ זּ יקוֹ , דּ בר עליו מביא שׁ בּ מתכּ וּ ן ְְִִִֵֵֵֶֶַַָָָָָכֵּ יון

בּ נּ דּ וֹ ן נמּ י והכא עכ"ל. בּ כ%, להתחיּ ב זה ְְְְִִִֵֶַַַָָָרָאוּ י

בּ הּ  עינוֹ  שׁ נּ תן - בּ פשׁ יעה תּ חלּ תוֹ  נקרא ְְְִִִִֵֶַַָָָָָדִּ ידן,

בּ פשׁ יעה נמּ י וסוֹ פוֹ  מעוֹ תידלראוֹ תהּ , שׁ מּ רצּ ה - ְְְְִִִִֶֶַַָָָ

בּ הּ . להסתּ כּ ל כּ די לידהּ  ְְְְִֵֵַָָָָמִיּ דוֹ 

הנאה קצת לה יש כי נענשת האשה

הזּ וֹ וּ מן והא"ה שׁ לּ וֹ , יהיה הענשׁ  שׁ כּ ל הראוּ י ְְִִִֶֶֶֶַָָָָָָֹ

שׁ לֹּא לוֹ  שׁ היה כּ לל, ענשׁ  להּ  יהיה ְְִֶֶֶֶָָָָֹלֹא

לֹאטולראוֹ ת היא שׁ גּ ם אפשׁ ר שׁ אי לפי אמנם, . ְְְְִִִִֶֶֶַָָָ

וּ מסתּ כּ ל רוֹ אה "זּ ה בּ מה הנאה קצת להּ  ְְְְֲִֵֶֶֶֶַַָָָָתִּ היה

ענשׁ . לקצת ראוּ יה היא גּ ם הכי מ"וּ ם ְְִִִֵֶַָָָֹבָּ הּ ,

ידו על שנענשה משום ינקה לא נאמר עליו

הענשׁ וּ מ�וּ ם זה להּ  גּ רם הוּ א האמת שׁ לּ פי ְֱִִֶֶֶֶַָָָָֹ

גּ יהנּ ם שׁ ל מדּ ינהּ  ינּ קה לֹא .טזבּ פשׁ יעתוֹ , ְִִִִִִֵֶֶָָָֹ

שמשון פרי

ואיסור,ט. קנאה עורר שלא הסמוי בדבר אמנם בהשחתה, נדון לכן תחמוד, בלא האחר והכשיל קנאה ונתעורר סמוי שאינו שבדבר הטעם זה
תקלה. לידי ובאו בהם, יקנאו שאחרים ידם על שנגרם היינו רעה העין ידי על מתו, ותשעה תשעים ולכן הברכה. בו הגמרא:י.שורה לשון

שתשרה הללו ראוין אמר לזה, זה מכוונין אהליהם פתחי שאין ראה ראה, מה ב), כד, (במדבר לשבטיו' שוכן ישראל את וירא עיניו את בלעם 'וישא
אהליהם פתחי שאין וגו', אהליך' טובו 'מה ה) כד, (במדבר אמר ולפיכך שוכנים, היאך ראה - שוכן' ישראל את 'וירא שם: וברשב"ם שכינה. עליהם

רעה,יא.מכוונים. עין לו ויתן חבירו אהל לתוך יציץ שלא כדי - לזה זה מכוונין אהליהם פתחי שאין ראה שם: חיים בתורת שכתב כמו
שראה וכיון ז"ל, רש"י כדפירש רעה עין בהן להכניס עיניו שנשא לפי לשבטיו', שוכן ישראל את וירא עיניו את בלעם 'וישא כתיב דלהכי ונראה
פתחי היו שאלו הרעה, היפך טובה לשון נקט אהליך', טובו 'מה דאמר והיינו בו. חזר העין מפני מכוונין פתחיהן היו שלא רעה מעין נזהרין אותן

אהליך. טובו מה אמר מכוונין היו לא ועתה רעה, עין מפני רעים היו מכוונין, ראיהיב.אהליהם בהיזק א), נט, (ב"ב הרמב"ן בחידושי ראה
צניעותא. משום אי בישא, לישנא משום אי רעה, עין משום אי הוא, באדם אדם וכעתיג.דנזקי בעין, התלוי רעה העין ענין נתבאר כאן עד

ההסתכלות. חומר בסופויד.יתבאר אמנם שחייב], [והלכה באונס וסופו בפשיעה תחילתו לגבי מחלוקת יש א) (מב, מציעא בבא במסכת
(שם חייב לכו"ע ב).בפשיעה הנאתו.טו.לו, על תיענש היא למה בה, שהסתכל ידי על בו התחילה העבירה שכל כיון
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מכניסין אין ידוֹ , על נענשׁ  שׁ חברוֹ  מי כּ ל ְֱֲִִִֵֵֶֶַַַָָָדְּ הא

הקּ בּ "ה שׁ ל בּ מחצּ תוֹ  ב)יזאוֹ תוֹ  קמט, .(שבת ְִִֶַָָָ

´

יוקרת דמן ר"י של בתו לגבי המחלוקת סברות

זהוּ לפי בּ מסּ כתיחדר% דּ אמרינן מאי יוּ בן ְְְְִִֶֶֶֶֶַַַַָ

ג' פּ רק א)תּ ענית דּ מן(כד, יוֹ סי רבּ י , ְֲִִִֵֶֶַַ

חזייהּ  יפי, בּ עלת בּ רתּ א ההיא ליהּ  הוה ְְְְֲֲִִֵֵַַַַַַָָֹיוֹ קרתּ 

בּ דיק דּ הוה גּ ברא מהדּ ריטלההוּ א וקא בּ הוּ צא ְְְְְֲִַַַַַָָָָָ

לי אמר היא, מאי ליהּ  אמר למחזיהּ , ְְְִִִֵַַַַַָָָָאַבּ תרא

אמר אזכּ ה, לֹא לראוֹ תהּ  זכיתי לֹא ללקחהּ  ְְְְִִִֶֶַָָָָָאִם

לעפר% תּ וּ בי לבריּ יתא, מצערתא קא בּ תּ י ְְֲֲִִִִִֵַַָָָָָָלָהּ 

אדם בּ ני בּ י% יכּ שׁ לוּ  בּ הּ .כואל הוה וכן , ְְְְֲִִֵֵַָָָָָ

מינּ יהּ , פּ רישׁ  אבין בּ ר יוֹ סי דּ רבּ י התם ְְִִִִִֵֵַַַָָָָָוְאמרינן

חייס לֹא בּ רתּ יהּ  דּ על גּ ברא דּ קאמר ,כאמ"וּ ם ְְְְִִֵַַַַַָָָ

[טעמיה] וּ מאי פּ ליגי, בּ מאי וקשׁ ה כּ אן. ְְְִִֶַַָָעַד

מינּ יהּ . דּ פרישׁ  אבין בּ ר יוֹ סי ְִִִִֵֵַַָָדְּ רבּ י
להסתכל שהלך פשע שהאיש סבר אבין בר ר"י

גּ בראכב"כּ תבנוּ וּ במה דּ האי דּ הוֹ איל שׁ פּ יר, אתי ְְְְְִִֵֶַַַַַָָָ

אחריה ליל% האסּ וּ ר ועשׂ ה בּ עצמוֹ  ְְְֲִֵֵֶַַַָָָָפָּ שׁ ע

כּ % כּ ל להּ  לתּ ן הראוּ י מן אינוֹ  להנאתוֹ , ְֲִִֵֵַָָָָָָָָלִראוֹ תהּ 

כּ דאמרינן אנּ פשׁ יהּ  דּ אפסיד דּ וקא דּ איהוּ  ְְְְְְְִִִִֵֶַַַַַָָעֹנשׁ ,

מינּ יהּ  פּ רישׁ  הכי דּ מ"וּ ם תּ אכל, שׁ לֹּא להּ  .כגהוה ְֲִִִֵֵֶַָָָָֹ

לבית להכנס צריכה היתה מקום שמכל סבר אביה

היאורבּ י דּ גם ליהּ , סבירא יוֹ קרתּ  דּ מן יוֹ סי ְְְְְְִִִִֵֵַַַָ

מחזּ ר שׁ זּ ה שׁ ראתה שׁ כּ יון ְְֲֵֵֶֶֶֶַָָָָפָּ שׁ עה,

לפרשׁ  להּ  היה המּ קוֹ ם, בּ אוֹ תוֹ  לראוֹ תהּ  ְְְֲִִֶַָָָָָָֹאַחריה

לבּ ית .כדעצמהּ  ְִַַַָ

להרגה דין בית צריך היה נוסף, פירוש

אחראי בּ דר% ח'כהנמּ י פּ רק בּ סוֹ ף דּ אמרינן , ְְְְִִִֵֶֶֶֶַַַָ

א)דּ סנהדרין דּ העלה(עה, גּ ברא ההוּ א גּ בּ י , ְְְְְֱִֵֶֶַַַַָָ

יספּ ר ואל ימוּ ת חכמים, ואמרוּ  טינא, ְְְְֲִִִֵַַָָָָבְּ לבּ וֹ 

הגּ דר אחוֹ רי פּ נוּ יהכועמּ הּ  התם דּ אמר וּ למאן . ְְְֲִֵֵַַַָָָָָָ

משׁ פּ חה פּ גם מ"וּ ם טעמא הוי והכאכזהיתה, . ְְְְֲִִֵַַָָָָָָָָ

טעמיהּ  וּ מאי משׁ פּ חה, פּ גם מ"וּ ם איכּ א ְְֲִִִִֵַַַָָָנַמּ י

בּ  והלֹא אבין, בּ ר יוֹ סי אביה,דּ רבּ י המיתהּ  דין ְְֲִִִִִֵֵַַַָָָָ

השׁ חת תּ וֹ רה דּ אמרה דּ אילנוֹ ת ְְְְְִֵַָָָָָדּ וּ מיא

וכלּ ה .כחשׂ רף ְְֵַֹ

ז' בּ פרק התם דּ אמרינן לוֹ מר, ְְְִֵֶֶַַָָָוְישׁ 

נה דּ ף תּ וֹ רה(ע"א)דּ סנהדרין אמרה אמר רבא , ְְְְִֶַַַָָָָָָ

אילנוֹ ת והרי תּ הרג, בּ עברה שׁ נּ הנית ֱֲֲִֵֵֵֵֵֵֶֶַַָָָָבְּ המה

שׂ רף השׁ חת תּ וֹ רה ואמרה בּ עברה נהנין ְְְְֱֲִֵֵֵֶַַָָָָֹדְּ אין

רחמנא דּ חס קאמרינן חיּ ים בּ בעלי ְְְֲֲִִֵֵַַַַַָָָָָוְכלּ ה,

רשׁ "יכטעלייהוּ  וּ פרשׁ  דהא). רחמנא(ד"ה דּ חס ְְֲֲִֵֵַַַָָָ

עשׂ רים שׁ ל דּ ין בּ ית להם "הצרי% ְְְִִִִֵֶֶֶֶַָעֲלייהוּ ,

שמשון פרי

נענשתטז. היא שגם משום ינקה' 'לא חמור בעונש עוד ייענש תתורו, ולא של האיסור על העונש שמלבד ונתחדש, הגמרא. מדברי לעיל כמובא
בעולם גיהנם גם צריך אלא הזה, בעולם ויסורים תשובה מספיק שלא היינו ינקה' ש'לא ויתכן הראיה]. איסור מחמת שייענש מה [מלבד ידו על

מכניסיםיז.הבא. אין ידו על נענש שחבירו דכל שאמרו דמה שכתב, עשר) אחד (דרוש למלך משנה בעל להגאון דרכים פרשת בספר ראה
נענש שחברו דבכך עליו לומר שייך מה כן לא דאם ידו, על נענש שחבירו ענין באותו כשחוטא דוקא הוא הוא, ברוך הקדוש של במחיצתו אותו

עשה. כדין והלא למיעבד ליה הוה דמאי הוא, ברוך הקדוש של במחיצתו אותו מכניסין אין ידו 'השחתיח.על אמרה שהתורה שבארנו
שלו. הוא החטא עיקר אסורה, בהסתכלות אמנם תקלה. שגרם מה על וכלה' בהוצא'.יט.שרוף כריא 'דהוה הגירסא שלנו בש"ס

אםכ. לו השיב מעשיך, מה יוסי רבי שאלו לראותה, כדי העץ בגדר חור שעשה אדם ראה אחד יום יופי, בעלת בת היתה יוקרת דמן יוסי לרבי
יכשלו שלא כדי לעפרך ותשובי תמותי ביופייך, הבריות את מצערת את לבתו, יוסי רבי אמר לראותה. פנים כל על רוצה אני לישאנה, זכיתי לא

דברכא.בך. בו ימצא שמא פחד בתו, על אפילו חס שלא זה מעשה שראה ולאחר יוקרת, דמן יוסי רבי של תלמיד היה אבין בר יוסי רבי
אחר. במקום ללמוד והלך ממנו פרש ולכך אותו, היא.כב.ויעניש ולא אשם האיש שלאכג.שדוקא מפני פרש, אבין בר יוסי רבי

לעונש. כך כל ראויה היתה שלא כיון בתו, את להמית יוקרת מן לר"י להכד.היה והיה פרשה, שלא במה שפשעה סבר יוקרת מן ר"י
הבית. בתוך יוקרת.כה.להתחבא דמן יוסי מרבי פירש אבין בר ר"י מדוע אשה,כו.לבאר אותה את שרצה מחמת נחלה אדם אותו

עמה. שייכות וירגיש הגדר אחר בצנעא עמו תספר פנים כל על אם שיתרפא הרופאים (רש"י).כז.ואמרו בדבר בושין כמוכח.שהיו
ליהנות אדם שבא מפני למות ראויה הבת אף לכלותו, צריך מכשול לידי האדם את מביא שהוא כיון אבל לו, שמשתחוים אשם אינו שהאילן

מישראל. אדם מת שמחמתו חמור משפחה פגם שהוא הגדר, אחר אםכט.ממנה והקשו הנאה, לה שיש מפני נהרגת שהבהמה אמר רבא
הנאה. בלא אף נהרגים אילנות אבל ההנאה, בגלל דוקא נהרגים חיים בעלי שרק ותירצו הנאה, לאילן שאין אשירה שורפים מה מפני כן
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מכּ אן מוּ כח עכ"ל. עדים, והעדאת ְְֲִִֵַַָָָָוּ שׁ לוֹ שׁ ה

לאדם תּ קּ לה מהם שׁ בּ אה פּ י על אף חי ִֵֶֶַַַַַַָָָָָָָשֶׁ בּ על

מ"וּ ם ועדים, דּ ין בּ בית אלּ א נהרגין ְְֱִִִִֵֵֶֶָָָאֵינן

רבּ י שׁ ל בּ תּ וֹ  שׁ כּ ן וּ מכּ ל עלייהוּ , רחמנא ְְֲֲִִִֵֶֶַַַָָָָ'דּ חס'

בּ ית בּ לי להמיתהּ  לוֹ  היה שׁ לֹּא יוֹ קרתּ  דּ מן ְְְְֲִִִֵֵֶַַָָָיוֹ סי

מיתת שׁ תּ תחיּ ב עברה שׁ תּ עבר עד ועדים, ְְֲֲִִִֵֵֵֶֶַַַַָֹדִּ ין

דּ ין לוֹ מרלבּ ית כּ רח% על שׁ המיתהּ , והשׁ תּ א . ְְְִִֵֵֶַַַָָָָ

בּ על על רחמנא דּ חייס דּ רבא סברא ליהּ  ְְְֲֵֵֵַַַַָָָָָָָדְּ לית

בּ רתּ יהּ  דּ על גּ ברא למימר דּ יּ ק הכי וּ מ"וּ ם ְְְְִִֵֵֵֵַַַַָָחַי.

וכוּ ' 'חייס' .לאלֹא ְִַ

החידוש: סיכום

אלא הראיה, עצם מחמת אינו הרע, עין איסור
מי ולכן תחמוד. לא איסור שהוא ממנו הנגרם
שיהיו יראה נאים, חפצים לו יש או נאה שמראהו
בו, יקנאו ואם בו. יקנאו שלא כדי העין, מן סמויים
לגבי שמצינו וכמו מכשול. גרם דבר שאותו נמצא
חובת יש שנכשל חפץ שבאותו זרה, עבודה
באותו הוא כך לתקלה, ידו על שבאו מפני השחתה
להנזק שעלול תחמוד, לא של מכשול שגרם דבר
הסמוי בדבר אלא שורה הברכה אין ולכן ולהיפסד.
הרע, בעין מתים ותשעה תשעים ולכן העין. מן

תחמוד. ללא שגרמו
שאין כשראה ישראל, את בירך בלעם ולכן
אין זה, שבאופן משום זה. כנגד זה מכוונים פתחיהם
פתחיהם היו אם כן שאין מה קטרוג. ואין ראיה, היזק
להזיקם. יכול והיה אליהם רעה עין יש אז מכוונים,

*
כבר שהוא חמור, יותר הסתכלות איסור
מגרה וגם תתורו', 'ולא על שעובר הראיה מתחילת

ונחשב נוספים, ואיסורים להרהורים עצמו
בפשיעה. תחילתו

שלו הוא הפשע עיקר מעות, המרצה
יש לה וגם היות נענשת היא גם אמנם שהסתכל,
עליו לכן להענש, לה גרם שהוא ומשום בכך. הנאה

גיהנם. של מדינה ינקה שלא נאמר
*

בתו שהעניש יוקרת בר בר"י מצינו וכך
פשעה. שהיא שסבר עליה, שהסתכלו משום במיתה
כך כל פשעה שלא סבר אבין, בר ר"י תלמידו אמנם

ממנו. פירש לכן להרגה, עליו היה ולא
והיה היות ממנו, שפרש שהטעם נוסף, פירוש
בעלי אצל שמצינו כמו דין בבית דוקא להמיתה עליו
חסה שהתורה משום דין, בבית רק שהורגים חיים
אדם, בן על לחוס שצריך שכן וכל חיים, בעלי על
ר"י חשש ולכן ברתיה, על 'חס' דלא הגמרא וכלשון

עליו. יחוס לא שרבו אבין בר

��
קדושים גפרשת חידוש

היחיד את ומצער שמוסר מי אף למלכות מסירה איסור מרומז

עלפּסוּק תעמד [לֹא וכוּ ' בּ עמּ י" רכיל תל# 'לֹא ¨ְְֲִֵֵֶַַַָֹ

ה''] אני רע" טז)דּ ם יט, .(ויקרא ֲִֵֶַ

א')טעםצרי# אמר(קושיה מתּ חלּ ה למּ ה ְִִִַַַָָָָָ

'רע�' אמר וּ לבסּ וֹ ף ועוֹ ד.א'עמּ י�' ְְֵֶֶַַַָ

שמשון פרי

לאל. רק אלא המיתוהו, לא וחכמים חולה כבר שהיה אדם אותו כמו ולא ועדים, דין בית בלא להמית ראוי אין משפחה פגם שיש פי על אף
משפחה. פגם בו שיש באופן להצילו תקלהלא.הרשו שיש שבמקום וסבר חיים, בעלי על לחוס הסברא את סבר לא יוקרת בר יוסי רבי

אבין. בר יוסי רבי ממנו פירש זה ומפני ועדים, דין בית בלא גם למות ראויים


'רעך'.א. או 'עמך' או בשניהם לומר לו היה
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ב') דּ סמי%(קושיה הפּ סוּ ק, קשׁ ר לבאר צרי% ,ְְִִֵֶֶַָָָָ

רע�'. דּ ם על תעמד 'לֹא ג')וּ מאיליהּ  (קושיה ֲֵֵֶַַַַֹ

ה''. 'אני לוֹ מר הכא ְְֲִִַָָאִיצטּ רי%

רבים המצער למסור מותר יחיד, המצער למסור אסור

רשׁ "יוּ מלּ בד בּ "לחןבפּ רוּ שׁ  דּ איתא לוֹ מר, ישׁ  , ְְִִִֵֵַַַַָ	ְָ

אסוּ ר(חו"מ)ערוּ % ט', סעיף שפ"ח סימן ְִִָָָ

בּ ממוֹ נוֹ , בּ ין בּ גוּ פוֹ  בּ ין גּ וֹ י, בּ יד ישׂ ראל ְְְְְִֵֵֵַָָֹלִמסר

היה ואפלּ וּ  עברוֹ ת, וּ בעל רשׁ ע היה ֲֲֲִִֵַַַָָָָָָוַאפלּ וּ 

מההיא ליהּ  ויליף עכ"ל. וּ מצערוֹ , לוֹ  ְְֲִֵֵֵֵַַָמֵצר

א) ז, בּ ני(גיטין אלעזר לרבּ י דּ שׁ לח עוּ קבא, ְְְְְִֵֶַַַָָָָדְּ מר

עלי העוֹ מדים ולגדף)אדם וּ בידי(-לחרף ְְִִַָָָָָ

ליהּ גלמסרם אמר מהוּ . ז)למּ לכוּ ת, לז, (תהלים ְְְֵַַַַָָָ

לפני� יפּ ילם הוּ א וכוּ ', לוֹ ' והתחוֹ לל לה' ְְְְִִֵֵֶַַָ'דּ וֹ ם

שׁ םדחללים ועוֹ ד שפ"ח). כּ ל(חו"מ י"ב, סעיף ְְֲִִָָָ

נכרי בּ יד למסרוֹ  מתּ ר וּ מצערן, הצּ בּ וּ ר ְְְְִַָָָ	ְֲִֵַַָהַמּ וֹ סר

אסוּ ר יחיד צער מפּ ני אבל וּ ליסּ רוֹ , ְְְֲִִֵַַַַָָָלְהכּ וֹ תוֹ 

עכ"ל. ְָלְמסרוֹ ,

הנ"ל לדינים מרמז הפסוק

'לֹאוּ מ�וּ ם על הכּ תוּ ב הזהיר מתּ חלּ ה הכי ְְִִִִִֵַַָָָ

רכיל בּ עוֹ שׂ הבּ עמּ י"'תל% דּ משׁ מע , ְְְְִֵֵֶֶַַַָ

כּ דאמרינן עמּ �, ב)מעשׂ ה כב, 'ונשׂ יא(יבמות על ְְְְֲִִִֵַַַַָָ

תאר' לֹא כז)הבעמּ � כב, אינוֹ (שמות אם הא , ְְִֵַָָֹ

גּ וֹ י בּ יד למסרוֹ  מתּ ר עמּ � מעשׂ ה אבלועוֹ שׂ ה . ְֲֵֶַַ	ְְְֲַָָָ

את מצער אוֹ  כּ שׁ מּ וֹ סר דּ וקא הוּ א זה ְְְֵֵֶֶֶַַָכָּ ל

אחדזהרבּ ים לאדם מצער אוֹ  מוֹ סר אם אבל , ְְֲִִֵֵֶַַָָָָָ

על תעמד 'לֹא וזהוּ  למסרוֹ . מתּ ר אינוֹ  ְְְֲֶַַָָֹ	ֵַלְבדּ וֹ ,

רע�' יחידחדּ ם נזק דּ הינוּ  דּ וקא, רע� (תירוץ, ְְְִֵֵֵֶֶֶַַַָָ

ב') א', לה'טקו' 'דּ וֹ ם לעשׂ וֹ ת, ל� יּ שׁ  מה אלּ א .ְֲֵֶַַַָ

לוֹ ' ה''יוהתחוֹ לל 'אני הכּ תוּ ב שׁ סּ יּ ם וזהוּ  . ְְְֲִִִֵֵֶֶַָ

ליפּ רע ג')נאמן קו' .יא(תירוץ ֱִֶַָָ

חייב למסור מעצמו ההולך דוקא תלך', 'לא

נמּ יואתי קראיבשׁ פּ יר דּ אפּ קיהּ  "מּ צינוּ  מה ְְְִִִֵֵֶַַַַָָָָ

הליכה בּ לשׁ וֹ ן הרכילוּ ת דּ מלבדיגענין . ְְְְְֲִִִִִַַָָ

רשׁ "י "פּ רשׁ  לרמזידמה שׁ בּ א לוֹ מר, ישׁ  עוֹ ד , ְִִֵֵֵֶֶַַַָֹ

חיּ ב כּ שׁ הוֹ ל%טושׁ אינוֹ  רק רשׁ ע, נקרא ואינוֹ  ְְְִֵֵֵֶֶַַָָָָ

על נאנס אם אבל חברוֹ , למסר מעצמוֹ  ְְֱֲֲִִֵֵֶַַַָֹהוּ א

אינ אסּ וּ ר שׁ עוֹ שׂ ה פּ י על אף ועיּ ןכּ %, חיּ ב. וֹ  ְִִֵֵֶֶַַַַָָ

הנּ "ל סימן משׁ פּ ט חשׁ ן ערוּ % (שפ"חבּ "לחן ְ	ְְִִֶַַָָָָֹ

בּ עמּ י�טזס"ב) "תרגּ ל" לֹא אוֹ מר היה ואם .ְְְִֵֵֶַַָָ

הליכה לשׁ וֹ ן בּ לֹא אוֹ מריזוכיּ וֹ צא, הייתי , ְְְֲִִִֵֵַָָ

פּ נים. כּ ל על ִַַָָָשֶׁ חיּ ב

באונס אף ימסור שלא לומר דבריו כפל רב

דּ קמּ אוּ בזה י' בּ פרק דּ אמרינן מאי ב)יוּ בן ,(קיז, ְְְְִֶֶֶַַַַָָָ

אתּ יבנא אחווּ יי דּ בעי גּ ברא ְְְְִֵֵַַַָָָהַהוּ א

שמשון פרי

להפרע.ב. ונאמן שכר, לשלם נאמן - ה' אני לשונו: (רש"י).ג.זה עליהן להלשין בידי כח - למוסרן דממהד.ובידי מלשון - לה' ַדּוֹם
לפניך. חללים שיפילם חללים, מלשון – לוֹ והתחוֹלל בתהלים). רש"י פי (על אותם ילשין ולא וישתוק שידום אהרן', 'וידום ונשיאה.כמו ְְִֵ

למסרו. מותר עמך, מעשה עושה ואינו 'מוסר' שהוא שמי ומכאן, המצוות. מקיים שאינו נשיא לקלל שמותר עמך. מעשה בעושה תאור, לא בעמך
מריבה.ו. בעלי על הרע לשון לומר שמותר מהפסוק, שלומד הטורים בבעל [כךז.ועיין העם. כל את שמצער היינו מ'בעמך' כדמשמע

הציבור]. את מצער ודוקא עמך, מעשה עושה משמעויות, שני מ'עמך' ולומדים יחיד. נזק דהיינו דוקא 'רעך להלן שכותב ממה כוונתו נראה
במלחמהח. יעמוד - ויעמוד דוד, ובמצודת הצּבי. בּארץ ויעמד טז): (יא, בדניאל ודוגמתו יחיד. של רעך דם משום המוסר, את לרדוף - תעמוד ְְְֲִֶֶַַֹלא

ישראל. ארץ היחידט.על את שהמצער ב'רעך' סיים ולבסוף למסרו, מותר הרבים את שהמצער לדייק רבים, לשון 'עמך' אמר בתחילה
למסרו. חללים.י.אסור לפניך יפילם והוא [דלאיא.תשתוק, אדם לאותו ומוסר המציק רשע מאותו להפרע היינו ה', אני כתב לכן

הפסוק: תמצית וזה מהמספר]. להפרע שנאמן בּעמּיךָ כרש"י רכיל תלךְ  מעשהלא עושה אינו אם אך עמך, מעשה שעושה מי את להלשין אסור - ְִֵֵֶַָֹ
אך למסרו. מותר הרבים ['עמך'-] את מוסר אלא תעמדעמך לרדוףלא רעךָ - דּם כיעל תשתוק אלא היחיד, ה'- ממנו.אני להפרע נאמן ֲֲִֵֶַַַֹֹ

הליכה.יב. לשון גם יתורץ לגוים, חבירו ממון מוסר בדיני הפסוק את שהעמדנו רכיליד.רכיל'.תלך'לאיג.כיון תלך לא לשונו: זה
הולכי נקראים בשוק, לספר רע ישמעו מה או רע יראו מה לרגל רעיהם בבתי הולכים הרע לשון ומספרי מדנים משלחי שכל שם על אומר אני -

וכו'. [-ריגול], בלע"ז אשפיימנ"ט רגילה הולכי והלשנתו.טו.רכיל, מסירתו מחמת שנגרם הנזק על ערוך:טז.לשלם השולחן לשון
ולא המוסר נשא שלא פי על אף האנס, שלקח מה כל שבנכסיו מהיפה לשלם חייב ישראל, אנס בין כוכבים עובד אנס בין אנס, בידי ממון המוסר
והראה, להראות, אנס ישראל או כוכבים עובד אנסוהו אם אבל מעצמו. המוסר כשהראה אמורים, דברים במה וכו'. בלבד הרגיל אלא בידו, ִנתן

מתשלומין. פטור זה הריגול.יז.הרי עצם על ולא מרצונו, למסור שהולך ההליכה על רק הוא שהחיוב מפני תלך', 'לא דוקא שכתוב מדויק
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לאיחדּ חבריהּ  ליהּ  אמר דּ רב, לקמּ יהּ  אתא , ְְְְֵֵֵַַַַָָָָ

וּ מחוינא מחוינא ליהּ , אמר תּ חוי. לא .יטתּ חוי ְְְְִִֵֵֵֶֶַַַָָָָ

לשׁ וֹ נם. כּ פלוּ  למּ ה ְְֶָָָָָוְקשׁ ה,

סימן ערוּ % בּ "לחן דּ איתא לוֹ מר, ְִָָָ	ְִֵַַָוְישׁ 

שפ"ח)הנּ "ל דּ ברים(חו"מ בּ מּ ה ב': סעיף ְְִִֶַַַָ

אם אבל מעצמוֹ  המּ וֹ סר כּ שׁ הראה ְְְֲִִֵֵֶֶַַָָאֲמוּ רים,

פּ טוּ ר זה הרי והראה, להראוֹ ת גּ וֹ ים ְְְְֲִֵֶֶַָָָאֲנסוּ הוּ 

בּ לֹא תּ חוי לא רב, ליהּ  אמר ולכן ְְְְִֵֵֵֶַַַָָָמִתּ שׁ לוּ מין.

הוֹ איל תּ חוי, לא להראוֹ ת יאנסוּ � ואפלּ וּ  ְְְְֲִִֵֶֶֶֶַַָאֹנס,

להמּ ל% שׁ אינ�(-להתייעץ)שׁ בּ את פּ י על אף , ְְִִֵֵֶֶַַָָָ

איתיהּ  מיהא אסּ וּ ר בּ תשׁ לוּ מין (-ישחיּ ב ְְִִִִֵַַָָ

מחוינאאיסור) פּ נים, בּ עזּ וּ ת לוֹ  השׁ יב והוּ א .ְְְִִִֵַַָָ

יאנסוּ ני לֹא אם ואפלּ וּ  יאנסוּ ני, .כאם ְְֲִִִִִֶֶֶֶַ

החידוש: סיכום

וגו', רכיל' תלך 'לא הפסוק את להבין כדי
למסור שאסור לעכו"ם, ישראל מוסר בדיני יוקדם
למסור מותר אמנם היחיד, את שמצער מי את לגוי,
לשלם. חייב היחיד, ומוסר הרבים. את שמצער מי
מכל הדין, מצד לו שאסור אף למסור, אנסוהו ואם

מלשלם. פטור מקום
הפסוק: יבואר רכיל'ובכך תלךְ  שאין'לא ִֵֵָֹ

-להלשין למעט'בּעמּיךָ ' עמך, מעשה שעושה מי ְֶַ
' למסרו, שמותר הרבים את -המוסר תעמד לאלא ֲַֹֹ

המוסר את רעךָ תרדוף דּם אלאעל היחיד. דהיינו ' ֵֶַַ
ו' ה''תשתוק, כפיאני מוסר, מאותו לפרוע נאמן ֲִ

לו'. והתחולל לה' 'דום מהפסוק עוקבא מר שלמד
*

ההולך שדוקא תלך', 'לא שכתוב הטעם
שאין מה רשע, ונקרא לשלם חייב למסור, מרצונו
מכל למסור, לו שאסור אף על אותו, שאנסו מי כן

פטור. מקום
*

שרצה אדם אותו לגבי המעשה יובן זה ולפי
פעמיים: לו ואמר כפל ורב חבירו, של תבן למסור
מעצמך תמסור שלא היינו תמסור, לא תמסור לא
האיש אותו פניו והעיז יאנסוך. אם תמסור לא ואף
אם בין אמסור דהיינו ואמסור, אמסור לומר וכפל

יאנסוני. לא אם אף ואמסור יאנסוני

��
– הקדוש החיים זיע"אאור משה רבי בן חיים רבי

ולֹא הארן על אשׁ ר הכּ פּ רת פּ ני אל לפּ רכת מבּ ית הקּ דשׁ  אל עת בכל יבא ואל אחי  אהרן אל דּ בּ ר משׁ ה אל ה' ְְְְֲֲִִֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶֶֶֶֶַַַַַַַַָָָָָָֹֹֹֹֹֹֹֹוַיּ אמר

ב) (טז, הכּ פּ רת על אראה בּ ענן כּ י ִֵֶֶֶַַַָָָֹיָמוּ ת

ה'. לצדויאמר אמירה, לשון טעם

כמו ימות יבוא שאם בתוקף באה שהאזהרה

עזריה בן אלעזר רבי כאן)שדרש לזה(תו"כ .

הרופא כדרך יתירה חיבה אלא זה אין כי הודיעו

רבי וכדמיון ימות, לבל החולה לזרז שמשתדל

אמירה. בלשון שרמז מה והוא עזריה בן אלעזר

´

שמשון פרי

חברו.יח. של התבן את לאנסים ולמסור להראות שרצה אדם האישיט.היה אותו לו אמר תמסור. אל תמסור אל רב לו אמר רב, לפני בא
ואמסור. כדיכ.אמסור כפל, והוא באונס. אפילו ימסור שלא לומר כדי הדברים, כפל במזיד.רב אפילו שימסור לומר

��



מהאי גברא רבה ויקירא, מחצב סנפירא, ה"ה כבוד הרבני המופלא ומופלג הנבון והשנון, 
למעלה חן ולמטה חנן, כמוהר"ר אלכסנדר זיסקינד בכמוהר"ר משה זצוק"ל.

(התארים לשון בעל הקדושת לוי זיע"א בהסכמתו)

לימוד יומי מהספר הקדוש 
בס”ד

יסוד ושורש העבודה

א' אחרי קדושים

כל מאן דאשתדל  א(,  )קנט,  וזה לשונו פרשת שלח 
לקמיה  דעלמא  קורבנן  כל  מקרב  כאלו  באורייתא 
קודשא ב"ה, ולא עוד אלא דקודשא ב"ה מכפר ליה 
על כל חובוי ומתקנין ליה כמה כורסיין לעלמא דאתי 
]כל מי שעוסק בתורה כאלו מקריב כל קרבנות שבעולם לפני 
הקב"ה, ולא עוד אלא שהקב"ה מכפר לו על כל חטאיו ומכינים 

לו כמה כסאות לעולם הבא[, עד כאן לשונו.

דאשתדל  מאן  ב(,  )קעט,  חוקת  פרשת  לשונו  וזה 
באורייתא כאלו קאים כל יומא על טורא דסיני וקביל 
אורייתא, הדא הוא דכתיב )דברים כז, ט( 'היום הזה 
נהיית לעם', והא אוקמוה חבריא כו' ]מי שעוסק בתורה 
כאלו עומד כל יום על הר סיני ומקבל את התורה, זהו שנאמר 
כאן  עד  כו'[,  החברים  העמידו  והרי  לעם',  נהיית  הזה  'היום 

לשונו.

ב’ אחרי קדושים

וזה לשונו פרשת אחרי )סט, א(, כל מאן דאצית למלוי 
דאורייתא, זכאה הוא בהאי עלמא וכאלו קביל תורה 
מלוי  למשמע  בעי  נמי  נש  בר  מכל  ואפילו  מסיני, 
יהיב יקרא  דאורייתא, ומאן דארכין אודניה לקבליה 
כתיב  עליה  לאוריתא,  יקרא  ויהיב  קדישא  למלכא 
'היום הזה נהיית לעם' כו' ]כל מי שמקשיב לדברי תורה, 
אשריו בעולם הזה וכאילו קיבל תורה מסיני, ואפילו גם מכל אדם 
צריך לשמוע דברי תורה, ומי שמטה אזנו אליו נותן כבוד למלך 
הקדוש ונותן כבוד לתורה, עליו כתוב 'היום הזה נהיית לעם' כו'[, 

עד כאן לשונו.

ג’ אחרי קדושים

וזה לשונו פרשת בלק )רב, א(, פתח ואמר, 'כי תצור 
וגו' )דברים כ, יט( כו', תא חזי  אל עיר ימים רבים' 
כמה חביבין אינון דמשתדלי באורייתא קמי קודשא 
ב"ה, דאפילו בזמנא דדינא תליא בעלמא ואתיהב רשו 
למחבלא לחבלא, קודשא ב"ה פקיד ליה עלווייהו על 
קודשא  ליה  אמר  והכי  באורייתא.  דקמשתדלי  אנון 
ב"ה, 'כי תצור אל עיר' בגין חוביהון סגיאין דחטאן 

כו'  'ימים רבים' מאי רבים  ואתחייבו בדינא,  לקמאי 
עיר  אל  תצור  'כי  הכי  אוף  טו(,  כה,  ויקרא  )תו"כ 
ימים רבים' תלתא יומין דא בתר דא דאשתמודע דבר 
במתא, תא ואפקיד לך על בני ביתי. 'לא תשחית את 
עצה' דא תלמיד חכם דהא איהו במתא, דאיהו אילנא 
דחיי, אילנא דיהב איבין, 'את עצה' ההיא דיהב עיטא 
דמתא לאישתיזבא מן דינא ואוליף לון אורחא דיהכון 
בה, ועל דא 'לא תשחית את עצה לנדוח עליו גרזן', 
לנדוח עליה דינא, ולא לאושטא עליה חרבא מלהטא 
דעלמא.  אנשי  לשאר  דקטלא  ההיא  משננא,  חרבא 
'כי ממנו תאכל', וכי ההוא מחבלא אכיל מיניה, לא, 
אלא 'כי ממנו תאכל', ההיא טנרא תקיפא ההיא דכל 
השכינה  ]פירוש  מינה  נפקין  וקדישין  תקיפין  רוחין 
הקדושה[, דלית הנאה ותאובתא לרוח קודשא ]פירוש 
גם כן להשכינה הקדושה[ בהאי עלמא אלא אורייתא 
לה  ויהיב  לה  מפרניס  איהו  כביכול  זכאה,  דההוא 
מזונא בהאי עלמא יתיר מכל קרבנין דעלמא כו'. וכל 
דא פקיד קודשא ב"ה על אינון דמשתדלי באורייתא, 
בגין כן זכאין אנון דקא משתדלא באורייתא כו' ]פתח 
כמה  וראה  בא  כו',  וגו'  רבים'  ימים  עיר  אל  תצור  'כי  ואמר, 
שהדין  בשעה  שאפילו  הקב"ה,  לפני  התורה  עוסקי  הם  חביבים 
תלוי בעולם וניתנה רשות למשחית להזיק, הקב"ה מצוהו עליהם 
על אותם שעוסקים בתורה. וכך אמר לו ה'ב"ה, 'כי תצור אל עיר' 
'ימים רבים'  מפני חטאיהם הרבים שחטאו לפני והתחייבו בדין, 
רבים'  ימים  עיר  אל  תצור  'כי  כך  אף  כו',  ]שלשה[  רבים  מאי 
בני  על  ואצוך  בא  בעיר,  דבר  שניכר  זה  אחר  זה  ימים  שלשה 
'לא תשחית את עצה' זה תלמיד חכם שהוא בעיר, שהוא  ביתי. 
עץ החיים, עץ שנותן פירות, 'את עצה' אותו שנותן עצה בעיר 
להינצל מהדין ומלמדם דרך שילכו בה, ועל כן 'לא תשחית את 
עצה לנדוח עליו גרזן', לנדוח עליו דין, ולא להושיט עליו חרב 
בוערת חרב מחודדת, אותה שהורגת שאר אנשי העולם. 'כי ממנו 
תאכל', וכי אותו מזיק אוכל ממנו, לא, אלא 'כי ממנו תאכל', אותו 
צור חזק אותו שכל רוחות חזקים וקדושים יוצאים ממנו ]פירוש 
השכינה הקדושה[, שאין הנאה ותשוקה לרוח הקדושה ]פירוש גם 
כן להשכינה הקדושה[ בעולם הזה אלא התורה של אותו צדיק, 
כביכול הוא מפרנסה ונותן לה מזון בעולם הזה יותר מכל קרבנות 
זה מצוה הקב"ה על אותם שעוסקים בתורה,  וכל  כו'.  שבעולם 

מפני כן אשריהם עוסקי התורה כו'[, עד כאן לשונו.

ד’ אחרי קדושים

וזה לשונו פרשת ואתחנן )רס, א(, תא חזי כמה הוא חילא 
תקיפא דאורייתא וכמה הוא עלאה על כלא, דכל מאן 

המשך בעמוד הבא <

פרשת אחרי קדושים



לימוד יומי מהספר הקדוש 
בס”ד

יסוד ושורש העבודה

בקשת רבינו בצוואתו:
גם מכל לומדי התורה הקדושה, אף מי שלא קבל מעולם דבר מה מחבורי, בקשתי היא במאד מאד שיקבעו בו
שעור למוד בכל יום, ומבטיח אני אותם שאהיה מליץ טוב בתמידות בעדם בעולם העליון, ולהשומע יונעם.

לימוד יומי מהספר הקדוש 
בס”ד

יסוד ושורש העבודה

בקשת רבינו בצוואתו:
גם מכל לומדי התורה הקדושה, אף מי שלא קבל מעולם דבר מה מחבורי, בקשתי היא במאד מאד שיקבעו בו
שעור למוד בכל יום, ומבטיח אני אותם שאהיה מליץ טוב בתמידות בעדם בעולם העליון, ולהשומע יונעם.

ולא  ותתאי  מעילאי  דחיל  לא  באורייתא  דאשתדל 
אחיד  דאיהו  בגין  דעלמא,  בישין  מערעורין  דחיל 
אורייתא  דהא  יומא,  בכל  מיניה  ואכיל  דחיי  באלנא 
עיטא  ליה  אוליף  קשוט,  בארח  נש  לבר  ליה  אוליף 
היך יתיב קמי מריה כו', עיטא דבר נש בהאי עלמא 
יתעדיה  ולא  ולילי  יממי  באורייתא  לאשתדלא  דבעי 
מניה, הדא הוא דכתיב )יהושע א, ח( 'והגית בו יומם 
מיניה  אתפרש  או  אורייתא  מניה  אעדי  ואי  ולילה', 
כאלו אתפרש מן חייא, תא חזי כו' ]בא וראה כמה חזק כח 
התורה וכמה הוא עליון על כל, שכל מי שעוסק בתורה לא ירא 
מעליונים ותחתונים ולא ירא ממקרים רעים שבעולם, מפני שהוא 
אחוז בעץ החיים ואוכל ממנו בכל יום, שהרי התורה מלמדת את 
האדם דרך האמת, מלמדתו עצה איך ישוב לפני קונו כו', עצה של 
אדם בעולם הזה שצריך לעסוק בתורה יום ולילה ולא יסור ממנה, 
זהו שנאמר 'והגית בו יומם ולילה', ואם הסיר ממנו את התורה או 
פרש ממנה כאלו פרש מן החיים, בא וראה כו'[, עד כאן לשונו. 

ומאמר זה הוא גם כן בהקדמת בראשית )יא, א(.

ה’ אחרי קדושים

וזה לשונו פרשת תרומה )קנה, ב(, 'עת לעשות לה'' 
מתקיימא  דאורייתא  זמנא  בכל  קכו(,  קיט,  )תהלים 
בעלמא ובני נשא אשתדלין בה, כביכול קודשא ב"ה 
וארעא  ושמיא  כלהו  בעלמין  וחדי  ידוי  בעובדוי  חדי 
קיימי בקיומייהו, ולא עוד אלא קודשא ב"ה כניש כל 
לי  דאית  קדישא  עמא  חמו  לון  ואמר  דליה  פמליא 
בארעא, דאורייתא מתעטרא בגינהון, חמו עובדוי ידי 
דאתון אמרתון 'מה אנוש כי תזכרנו' )שם ח, ה(, ואנון 
ואמרי  פתחי  מיד  בעמיה  דמאריהון  חדוה  חמון  כד 
כא(.  יז,  א'  )דה"י  גוי אחד בארץ'  ישראל  'מי כעמך 
תשש  כביכול  מאורייתא  מתבטלי  דישראל  בשעתא 
חיליה, וכדין עת לעשות לה', אנון בני עלמא צדיקים 
עובדין  ולמעבד  חרצן  לחגרא  לון  אית  דאשתארן 
בצדיקיא  בהו  יתתקף  ב"ה  דקודשא  בגין  דכשראן, 
דהפרו  בגין  טעמא  מאי  דיליה,  ואוכלסין  ומשריין 
תורתיך ולא משתדלין בה בני עלמא כדקא יאות ]'עת 
לעשות לה'', בכל עת שהתורה מתקיימת בעולם ובני אדם עוסקים 
בה, כביכול הקב"ה שמח במעשי ידיו ושמח בכל העולמות ושמים 
פמליא  כל  אוסף  הקב"ה  אלא  עוד  ולא  בקיומם,  עומדים  וארץ 
שלו ואומר להם ראו עם קדוש שיש לי בארץ, שהתורה מתעטרת 
בגללם, ראו מעשי ידי שאתם אמרתם 'מה אנוש כי תזכרנו', והם 
כעמך  'מי  ואומרים  פותחים  מיד  בעמו  קונם  שמחת  כשרואים 
כביכול  מתורה  בטלים  שישראל  בעת  בארץ'.  אחד  גוי  ישראל 
נחלש כוחו, ואז עת לעשות לה', הם בני העולם הצדיקים שנשארו 
שהקב"ה  כדי  טובים,  מעשים  ולעשות  מתניהם  לחגור  להם  יש 
יתחזק בצדיקים ומחנות ואוכלוסים שלו, מה הטעם מפני שהפרו 

תורתיך ולא עוסקים בה בני העולם כראוי[, עד כאן לשונו.

ו’ אחרי קדושים

את זו ראיתי ונתתי את לבי, ואמרתי טוב אשר תאחז 
טובים,  כאחד  ושניהם  ידך,  תנח  אל  מזה  וגם  בזה 
והמצות  התורה  מעלות  גודל  המבאר  במאמר  לסיים 
למען תשכילו את אשר תעשון, בזוהר חדש זה לשונו, 
פתח ואמר 'הראיני את מראיך' וגו' )שיה"ש ב, יד(, כד 
יתעבד בר נש מטיפה בשלייתא דאמיה, בתר מ' יומין 
דאברי אעיל ביה קודשא ב"ה זעיר זעיר רוחא ונפשא 
כו', ואולפן ליה כל אורייתא, ואולפן ליה כל פקודוי, 
ויימרון ליה חזי דין הוא דרך עקלתון דאתקרי ליליא 
]פירוש מראין לו שלשת ימי אפילה[ כו', ודין אתרא 
הוא חשך, ומלאכי חבלה קריין להון לילות, ועל דא 
אמר )שם ג, ח( 'מפחד בלילות', לילות ממש אקרון, 
ויימרון אם תזכה למצות כל מצוה ומצוה יעבדון לך 
מינה מלאך טוב, וכל עידן דתיעול באתרא דין ותזכה 
למצות יימרון סולו סולו פנו דרך הרימו מכשול מדרך 
את  'הראיני  ואמר  ]פתח  עליך  ישלטון  ולא  דא,  פלוני 
ארבעים  אחר  אמו,  בשליית  מטיפה  אדם  כשיעשה  וגו',  מראיך' 
יום שנברא מכניס בו הקב"ה מעט מעט רוח ונפש כו', ומלמדים 
אותו כל התורה, ומלמדים אותו כל המצוות, ויאמרו לו ראה זהו 
דרך עקלתון שנקרא לילה כו', ומקום זה הוא חשך, ומלאכי חבלה 
קוראים להם לילות, ועל זה נאמר 'מפחד בלילות', לילות ממש 
נקראו, ויאמרו אם תזכה למצוות כל מצוה ומצוה יעשו לך ממנה 
מלאך טוב, וכל זמן שתכנס במקום זה ותזכה למצוות יאמרו סולו 

סולו פנו דרך הרימו מכשול מדרך פלוני זה, ולא ישלטו עליך[.

ש"ק אחרי קדושים
ובדוגמא דא ביממא יימרון, אם תזכה בפקודי אורייתא 
מלאך  יהיה  ואות  אות  כל  באורייתא,  תזכה  ואם 
דיעזרך באתרא הדין, ואורייתא דאקרי אורחא ימהך 
בארחך הדין דלא ישלטון עלך, ועל דא אמר )שמות יג, 
כא( 'לנחותם הדרך'. ובתר דין יחמון ליה גנתא דעדן, 
ומשביעים  עצמו,  בפני  לצדיק  שיש  וחלק  חלק  וכל 
ליה שיקיים כל התורה כו' ]ובדוגמת זה ביום יאמרו, אם 
תזכה במצוות התורה ואם תזכה בתורה, כל אות ואות יהיה מלאך 
הזה  בדרך  תוליכך  דרך  והתורה שנקראת  הזה,  במקום  שיעזרך 
שלא ישלטו עליך, ועל זה נאמר 'לנחותם הדרך'. ואחר כן יראו 
ומשביעים  עצמו,  בפני  לצדיק  שיש  וחלק  חלק  וכל  עדן,  גן  לו 
אותו שיקיים כל התורה כו'[, עד כאן לשונו בקיצור. ועוד 
מאמרים כהנה וכהנה, ולגודל אהבת הקצור לא באו 
העתקתי  הנאמרים  באלו  ואף  ההעתקה,  אל  כלל 

בקיצור נמרץ על צד תנשא יותר אפשרי.
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עורך: הרב עוזיאל אדרי
רב המרכז הרפואי סורוקה

לפני  בקרבתם  אהרן  בני  שני  מות  אחרי  משה  אל  ה’  ‘וידבר 
למצוא  חתרו  המפרשים  וכל  חז”ל  הנה  א(.  )טז,  וימותו’  ה’ 
מה עיקר החטא של בני אהרן שבשבילו מתו, גם אני כבר 
בעזרת השם  עתה  דעתי  לעניות  ומה שנראה  בזה.  כתבתי 
יתברך, מפשטות הכתוב שנאמר ‘בקרבתם לפני ה’ וימותו’, 
או  אופנים  בשני  לפרשה  אפשר  “בקרבתם”  תיבת  הנה 
לשון “קרבן הקרבה”, או לשון “להתקרב קירבה”, ואם כן 
נוכל לומר החטא של נדב ואביהוא בני אהרן, היה או על 
“הקריבה” שנתקרבו ונכנסו לפני ולפנים ללא רשות, או על 
“ההקרבה” שהקריבו קרבן קטורת אש זרה אשר לא ציווה 

ה’.

בר קפרא בשם  ח(.  )ויקרא פ"כ,  במדרש רבה  ז”ל  כאומרם 
רבי ירמיה בן אלעזר אמר בשביל ד’ דברים מתו בניו של 
אהרן על “הקריבה” ועל “הקרבה” על ‘אש זרה’ ועל ‘שלא 
נטלו עצה זה מזה’, על “הקריבה” שנכנסו לפני ולפנים, ועל 
אש  זרה’  ‘אש  על  נצטוו,  שלא  קרבן  “ההקרבה” שהקריבו 
מבית כירים הכניסו, ועל ‘שלא נטלו עצה זה מזה’ שנאמר 
זה  )י, א(. איש מעצמו עשו שלא נטלו עצה  ‘איש מחתתו’ 

מזה.

אכן עיין מה שכתבתי לעיל בפרשת שמיני )י, ב( עיין שם. 
ואביהוא  נדב  אהרן  בני  ‘ויקחו  שם  הכתוב  מפשטות  והנה 
ויקריבו  קטורת  עליה  וישימו  אש  בהן  ויתנו  מחתתו  איש 
לפני ה’ אש זרה אשר לא ציווה אותם’ )י, א(. מלשון הכתוב 
“ויקריבו לפני ה’” משמע שהחטא היה על “ההקרבה” מלשון 
“קרבן” על שהקריבו קטורת אש זרה אשר לא ציווה ה’, כי 
אם לא כן היה צריך לומר “ויקרבו” לשון “להתקרב”, ומזה 
דכתיב “ויקריבו” משמע שעל “ההקרבה” שהקריבו “קרבן” 

אשר לא ציווה ה’ נענשו.

ועוד יש לעיין, הנה המשפט “אשר לא ציווה” אין לו הכרע 
על מה יכוון לומר, מהו עיקר החטא של נדב ואביהוא, האם 
על “הקטורת”, הקטרת הקטורת מדעת עצמם “וישימו עליה 
קטורת” ללא ציווי ה’, או על ההקרבה עצמה ששמו אש זרה 

“ויקריבו לפני ה’ אש זרה”.

לומר  יש  “אותם”,  ציווה  לא  אשר  תיבת  מדקדוק  והנה 
ציווה,  כן  אחרים  אבל  ה’  ציווה  לא  “אותם”  הוא  שהדיוק 
הנשיאים  בקורבנות  המשכן  חנוכת  זמן  על  בזה  והכונה 
קורבנות  עם  ביחד  המשכן  בהקמת  הנשיאים  שהתנדבו 
הנשיאים גם “קטורת” שנאמר ‘כף אחת עשרה זהב מלאה 

קטורת’ )במדבר ז, יד(.

כאומרם ז”ל במסכת מנחות )נ, א(. תנו רבנן קטורת עלתה 
היכא, אמר  היתה,  מזבח החיצון, שהוראת שעה  על  ליחיד 
בהקטרת  התורה  בציווי  שיש  והיינו,  בנשיאים.  פפא  רב 
ורק  אך  אלא  באה  הקטורת  שאין  א’.  תנאים,  ג’  הקטורת 
כחובה ולא בהתנדבות, ב’. שאין הקטורת באה אלא אך ורק 
בקרבן ציבור, חצייה בבוקר וחצייה בערב עם קרבן התמיד 
של בוקר וקרבן התמיד של בין הערבים, ג’. שאין הקטורת 
מוקטרת אלא אך ורק על המזבח הפנימי מזבח הזהב ולא 
על מזבח החיצון. ואילו בקורבנות הנשיאים בחנוכת המשכן 
הקטורת  הבאת  הייתה  שבכללו  קורבנם  הביאו  הנשיאים 
מדעתם שלא היה ציווי על זה, והייתה הוראת שעה שבאותו 
יום של חנוכת המזבח היה ציווי להקטיר את הקטורת של 
“קטורת”  התנדבו  שהנשיאים  הכללים,  כל  כנגד  הנשיאים 
וממילא זה לא בא כ”חובה”, וגם שזה אם כן נחשב “לקרבן 
כלל  של  ציבור”  “קרבן  ולא  השבט  נשיא  אותו  של  יחיד” 
“מזבח  על  הוקטרה  וגם שהקטורת  כקרבן התמיד,  ישראל 

החיצון” ולא על מזבח הפנימי מזבח הזהב.

כמבואר במדרש רבה )במדבר פי”ב, יח, כא(. כשם שהתנדבו 
המזבח,  לחנוכת  התנדבו  כך  המשכן  למלאכת  הנשיאים 
באו הנשיאים ועמדו לפני המזבח ולא קבל מהם משה, עד 
שנאמרה לו מפי הגבורה ‘קח מאיתם’, באותה שעה היה משה 
מתיירא ואומר שמא נסתלקה ממני רוח הקודש ושרתה על 
הנשיאים, אמר לו הקב”ה, משה, אילו להם אמרתי, לך הייתי 
אומר שתאמר להם, אבל האמת שהם התנדבו מעצמם, והיה 
היה  “מאיתם”  שנאמר  מהם,  ליקח  מסרב  ע”ה  רבינו  משה 
הדבר “מדעתם” שהתנדבו מדעת עצמם, אבל הסכימה דעת 

העליונה לדעתם, ואמר לו המקום למשה קח מאיתם.

הרי מבואר להדיא שהנשיאים עשו מעצמן, אלא שהקב”ה 
הסכים על ידם, ולפי זה יש לומר שזה היה טעות של נדב 
כמו  קטורת  להתנדב  יכולים  הם  שגם  שחשבו  ואביהוא 

הנשיאים והקב”ה יסכים על ידם.

עם  ומתיעצים  באים  היו  אם  כן  לומר שהיה  יש  אמנם  אך 
שהמתינו  הנשיאים,  שעשו  כמו  ואביהם  ע”ה  רבינו  משה 
ידם. אך  והסכים על  עד שמשה רבינו ע”ה נמלך בגבורה, 
אהבת  של  בדרך  שהלכו  בזה  שגו  התלהבותם  בגודל  הם 
ה’ כדכתיב ‘באהבתה תשגה תמיד’ )משלי ה, יט(. שצריכה 

להיות ‘יראה’ קודם ל’אהבה’.
המשך בעמוד הבא <

פרשת
אחרי מות 

קדושים
שנת ה’תשפ”ה

סוד הקטורת של נדב ואביהוא

חדש! ניתן לשמוע וורטים וסיפורים מהבן לאשרי ברכה משולשת זי”ע
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הבטיח בהקדמת ספריו: כל הלומד ויגיד בשמי דברי תורה, 
אני מתפלל עליו תפילה קבועה בכל יום ואמליץ טובה עליו 
לישועות מכל צרה, לשפע בכל טוב של קדושה והצלחה 
ברוחניות ובגשמיות בעוה"ז ובעוה"ב, ושיתעורר ליבו ברוח 
טהרה ויראת שמים לעבודת ה' באמת ובלבב שלם.

לו  שיש  במי  במשל  ב(.  )לא,  שבת  במסכת  ז”ל  וכאומרם 
בהי  החיצוניות  מפתחות  בלי  הפנימיות  המפתחות  את 
בו  שיש  אדם  כל  הונא  רב  בר  אמר רבה  יכנס.  איך  עייל 
לו  יראת שמים הריהו דומה לגזבר שמסרו  בו  ואין  תורה 
החיצונות  המפתחות  האוצר ואת  הפנימיות של  מפתחות 
לא מסרו לו, בהי עייל באיזה יכנס שאמנם התורה ואהבת 
ה’ היא מפתח פנימי, אך בלא יראת שמים אין להגיע לתורה 
חבל  היה מכריז,  ינאי  רבי  אמיתית.  באהבה  ה’  ועבודת 
על מי דלית ליה דרתא ותרעא לדרתא עביד, חבל על מי 
שאין לו חצר ועושה שער לחצר, חבל על מי שאין בו יראת 

שמים ועוסק בתורה.

ועוד יצא לנדב ואביהוא שבאו לכלל טעות על ידי זה שלא 
הכהן  אהרן  מאביהם  הקטורת  הקטרת  על  רשות  שאלו 
ע”ה וממשה רבינו ע”ה רבם, שהרי אצל הנשיאים הם רק 
כי  הקריבו  לא  אבל  עצמם,  מדעת  הקטורת  את  התנדבו 
וגם  ולא בהדיוט,  גדול  אינה אלא בכהן  הקרבת הקטורת 
שאין להקטיר קטורת ואפילו במזבח החיצון אלא במזבח 
לדעתם  עליונה  דעת  שהסכימה  ומה  הזהב,  מזבח  הפנימי 
לא  החיצון,  במזבח  הקטורת  את  להקטיר  הסכים  ומשה 

הייתה שם אלא הוראת שעה.

והם סברו כיון שההקטרה על מזבח החיצון יכולים גם הם 
להקטיר  אפילו  יכולים  הם  כהנים  שהם  ובגלל  להקריב, 
את הקטורת במזבח הפנימי, שהרי כהן מקריב בעצמו את 

קרבנו שלו, אפילו במשמרת שאינה שלו.

רבנן מנין  תנו  ב(.  )קט,  קמא  בבא  במסכת  ז”ל  כאומרם 
לכהן שהוא בא ומקריב קרבנותיו שלו, בכל עת ובכל שעה 
שירצה ואינו צריך לחכות עד שיגיע משמרו, תלמוד לומר 
‘ובא בכל אות נפשו אל המקום אשר יבחר ה’, ושרת בשם 

ה’ אלקיו’ )דברים יח, ו-ז(.

כנדב  כהנים  היו  לא  שהם  הנשיאים  בקורבנות  כן  ולא 
ואביהוא אלא ישראלים, הקטורת שלהם נקטרת על מזבח 
וקדישי  וכהנים הם  ואביהוא הואיל  החיצון, אבל הם נדב 
טפי, רשאים להקטיר בעצמם את הקטורת, ולא עוד אלא 

שאפילו על המזבח הפנימי מזבח הזהב.

הנה הרמב”ן וה’אור החיים’ הקדוש זיע”א דקדקו למה כתיב 
קטורת’  “עליה”  ‘וישימו  רבים,  בלשון  אש’  בהן  “ויתנו” 
רשות  בקשת  אחר  דעתי  לעניות  ונראה  יחיד.  בלשון 
ז”ל  אומרם  סוד  רמוז  דכאן  הקדושה,  ותורתינו  מהקב”ה 
במדרש רבה )ויקרא פ”כ, ט(. אבא חנין אומר בשביל שלא 
היה להם נשים מתו ב’ בני אהרן דכתיב ‘וכיפר בעדו ובעד 

ביתו’ )טז, ו(. ביתו זו אשתו.

ויש לדקדק בדברי המדרש שאמר, על שלא נשאו “נשים” 
נשאו  שלא  על  אמר  ולא  ומתו,  נענשו  הם  רבים  בלשון 
פי דרך  והכוונה על  כידוע האשה נקראת מקבל,  “אשה”. 

שהם  הקדוש  הוי”ה  שם  של  ה”א  אותיות  לשתי  הסוד 
נחשבים כביכול לשתי נשים שמקבלים את השפע מלמעלה 
ומורידים אותו לעולם. אך בשביל זה צריך לייחד ולחבר 
את כל אותיות שם הוי”ה בתורה ובמעשים טובים, בעבודת 
ה’ שזה אות ה”א עילאה הראשונה של שם  ה’ של אהבת 
הוי”ה, אך בפרט של שימת דגש בהכרח גם על עבודת ה’ 
הוי”ה,  ה’ תתאה השניה של שם  אות  ה’ שהיא  יראת  של 
שעל יד זה מתמתקים הדינים ויורד השפע בחסד וברחמים 

לעולם.

וידוע שהכוונה של הקטורת ענינו זווג וייחוד, למתק את 
אותיות  שתי  ידי  על  לעולם,  השפע  את  ולהוריד  הדינים 
ה”א של שם הוי”ה ה’ עילאה הראשונה וה’ תתאה השניה, 
“ה’  ה’” באות  ה’ רק “באהבת  ואביהוא עבדו את  נדב  אך 
עילאה”, והם עשו יחוד וזווג י”ק, או”א, חכמה ובינה שזה 
י”ק של שם הוי”ה בלי עבודת “יראת ה’” ו”ק של שם הוי”ה.

“ב’ה’ן” נחלקת  ‘ויתנו “בהן” אש’, תיבת  וזהו שאמר כתוב 
שם  של  השניה  תתאה  ה’  אות  שהיא  “ה”  האות  לשתים, 
שם  במילואה  תתאה  ה’  אות  שהיא  “ב”ן”  ואותיות  הוי”ה, 
הוי”ה במילוי ההי”ן בגימטריה “ב”ן” )52(. שהוא סוד הדינים 

ולא עשו שום מיתוק כדי שתוכל להזדווג ולהתייחד. 

ועל כן ‘ויקחו בני אהרן נדב ואביהוא איש מחתתו ויתנו בהן 
אש’ תיבת “מחתתו” )854(. גימטריה “תת ד”ן” )854(. כלומר 
לרחמים,  מיתוק  בלי  הדינים  את  עוררו  דין”  “נתנו  שהם 
הוי”ה  שם  של  האחרונה  תתאה  ה’  מאות  ממנה  חסרו  כי 
בגימטריא  “אדנות” שהוא  “המלכות” הנרמזת בשם  שהיא 
)65(. ה”י”א” )11(. סמני הקטורת, ונשאר רק אותיות “ד”ן” 
)54(. והשאירו בה תגבורת הדינים. )אדנות 65 = י”א 11 + 

ד”ן 54(. 

וזה עומק דרשת רז”ל שלא נשאו “נשים”, היינו ב’ אותיות 
צג,  )ח”א  הקדוש  בזוהר  כמו שכתב  וה’ תתאה  עילאה  ה’ 
וזהו  עילאה,  ה’  האות  את  אחת  אלא  הגביהו  לא  והם  א(. 
ציווה  לא  אשר  זרה  אש  ה’  לפני  ‘ויקריבו  הכתוב  שאמר 
ז”א  תתאה  ה’  לפני,  הזיווג  קירבה  עשו  “ויקריבו”  אותם’ 

זעיר אנפין. 

ויקרא(.  )פרשת  תורה  בלקוטי  בהאריז”ל  שלמעיין  והגם 
נראה היפך דברי, אך כאשר תעמיק בהסבר דבריו הקדושים 
תראה שבאמת גם רעיון זה יתכן, ואם ח”ו שגיתי ה’ הטוב 

יכפר ויסלח, ואני מבטלו ויהי כלא כתבתי.

וימותו',  ה'  לפני  ‘בקרבתם  שנאמר  מה  יובן  זה  פי  על 
שתיבת "בקרבתם" מתבארת בשני אופנים גם מלשון "קרבן 
הקרבה", הקריבו והקטירו את הקטורת ללא התייעצות עם 
"להתקרב  וגם מלשון  כנ"ל,  רבם  ועם משה  אהרן  אביהם 
זעיר  ז"א  תתאה  ה'  לפני,  הזיווג  קירבה  שעשו  קירבה", 

אנפין, בלי למתק את הדינים כנ"ל.
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אדם כי יהיה בעור בשרו שאת או ספחת 
או בהרת והיה בעור בשרו לנגע צרעת 
והובא אל אהרן הכהן או אל אחד מבניו 

הכהנים )ויקרא יג ב(
טומאתו  נמסרו  מדוע  הגון,  טעם  ליתן  לנו  יש 
ובניו הכהנים.  בידי אהרן  וטהרתו של המצורע, 
מפני מה נשתנה דבר זה, מכל שאר ענייני איסור 

והיתר, שנמסרו בידיהם של חכמי ישראל.

ויש לומר, בהקדם דברי המדרש )ויקרא רבה טו 
ח(, 'אמר רבי לוי בשם רבי חמא בר חנינא, צער 
גדול היה לו למשה בדבר זה. כך כבודו של אהרן 
לו  אמר  הנגעים?  את  ורואה  יושב  להיות  אחי, 
מתנות  כ"ד  ממנו  נהנה  ולא  הוא,  ברוך  הקדוש 

כהונה'?

למתנות  הנגעים  עניין  מה  מתמיהים.  והדברים 
כי  להקשות,  המפרשים  שהטיבו  וכמו  כהונה. 
אם היה ממש בצערו של משה, אזי לכאורה אין 
בדברי הקדוש ברוך הוא, תשובה הגונה לטענתו.

אלא כידוע, הנגעים באים כעונש על עוון לשון 
הרע, כמאמרם ז"ל )שם טז א( 'זאת תהיה תורת 
המצורע – המוציא רע'. והנה מי שמוציא שם רע 
על חבירו, אות וסימן הוא שיש בו שמץ פסול. כמו 
במומו  הפוסל  'כל  ע.(,  )קידושין  שמואל  שאמר 
פוסל'. עד כדי כך, שכאשר שני בני אדם בארץ 
מי  בוחנים  היו  בדברים,  מתקוטטים  היו  ישראל 
מהם מקדים לשתוק ומסיקים מכך, כי הוא מיוחס 

יותר )שם(.

עוד אמרו שם בגמרא, 'אמר רבי חמא בר חנינא, 
כשהקדוש ברוך משרה שכינתו, אינו משרה אלא 
על  יתירה  שבישראל'.  מיוחסות  משפחות  על 
זאת, מצינו שפסק הרמב"ם ב'משנה תורה' שלו, 
של  'תרומה  ב(,  הלכה  ו  פרק  תרומות  )הלכות 

תורה, אין אוכל אותה אלא כהן מיוחס'.

מעתה נבין היטב, מדוע מסר הקדוש ברוך הוא, 
את טומאת וטהרת הנגעים, דווקא בידי הכהנים. 
כי היה חפץ, שבדרך זו יתוודע להם מי הם מוציאי 
ולהימנע,  להיזהר  יוכלו  כך,  שבישראל.  רע  שם 
יזהרו  אז, כאשר  או  מלהתחתן בפסולי משפחה. 
ויוכל  כשר  זרעם  יהיה  פסולים,  עם  מלהתחתן 

לקבל כ"ד מתנות כהונה.

עוד אפשר לומר על דרך זו, כי כאשר ידעו אהרן 
ובניו, להיזהר מלהתחתן עם מוציאי דיבה רעה, 
השכינה  תשרה  וודאי  כהוגן,  מיוחסים  שאינם 
נולדים להם  יהיו  בזיווגם. ולכשתשרה השכינה, 
בנים תלמידי חכמים ואז, יהיו ראויים לקבל כ"ד 

מתנות כהונה.

אולם, אם יתחתנו חלילה במשפחות פגומות, יהיו 
יוכלו  לא  יהיה,  כך  ואם  הארץ.  עמי  בנים  להם 
בגמרא  כמפורש  כהונה,  מתנות  לקבל  הבנים 
אינם  הארץ  עמי  שכהנים  )צ:(  סנהדרין  מסכת 

יכולים לאכול במתנות כהונה.

)זרע שמשון פרשת תזריע, מאמר ז(

זאת תהיה תורת המצורע )ויקרא יד א ב(
מחזר  שהיה  אחד,  ברוכל  מעשה 
בעיירות שהיו סמוכות לצפורי ומכריז, 
לגבי  סליק  חיים.  סם  למזבן  בעי  מאן 
רבי ינאי, הוציא לו ספר תהלים, הראה 
החפץ  האיש  מי  יג(,  לד  )תהלים  פסוק  לו 
נצור  טו(,  יד  )שם  בתריה  כתיב  מה  חיים. 
לשונך מרע. סור מרע ועשה טוב. אמר 
)משלי  ינאי, אף שלמה מכריז ואומר  רבי 
מצרות  שומר  ולשונו  פיו  שומר  כג(,  כא 
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פרשת אחרי מות
והתודה עליו את כל עונות בני ישראל ואת כל פשעיהם 

לכל חטאותם )ויקרא טז כא(
כי  ביאור.  צריך  חטאותם',  לכל  פשעיהם  כל  'ואת  הפסוק  לשון 
לכאורה היה לו לומר, ואת כל פשעיהם וכל חטאותם. עוד יש להבין, 
כיצד מועיל וידויו של הכהן הגדול, לכפר על כל בני ישראל. הלא 
על  אלא  מכפר,  אינו  הכיפורים  יום  פה:(,  )יומא  חכמים  לשיטת 

השבים בתשובה ומאמינים בכפרתו.

ויש לומר, כי הנה על ידי תשובה מיראה, נעשים הזדונות לשגגות. 
ואילו על ידי תשובה מאהבה, נהפכים הזדונות לזכויות, )שם פו.(. 
וזה מה שאמר 'את כל פשעיהם לכל חטאתם', היינו, שהכהן הגדול 
התוודה על כל אותם פשעים, שכבר נהפכו להיות חשובים כחטאים 
ומועילה  מיראה.  בתשובה  ישראל  עליהם  ששבו  ידי  על  בשגגה, 
הכיפורים,  יום  של  זכותו  עם  יחד  הגדול,  הכהן  של  הווידוי  זכות 

להפוך את הזדונות לזכויות, על ידי תשובה מאהבה כדלהלן.

)זרע שמשון פרשת אחרי מות, מאמר ב(

~~~

תעשו  לא  בה  ישבתם  אשר  מצרים  ארץ  כמעשה 
לא  שמה  אתכם  מביא  אני  אשר  כנען  ארץ  וכמעשה 

תעשו ובחוקותיהם לא תלכו. )ויקרא יח ג(
מגיד, שמעשיהם של מצריים ושל כנעניים, מקולקלים 

מכל האומות. )רש"י(
כמו  ביותר,  חמורים  היו  וכנעניים,  המצריים  של  מעשיהם  הנה, 
גם  להזכיר,  הפסוק  צריך  היה  למה  יקשה,  זה  לפי  רש"י.  שפירש 
את המעשים החמורים ובנוסף, גם את חוקותיהם הקלים יותר. כמו 
שמנו  האמורי  דרכי  מאיר,  רבי  לדעת  או  ואצדטיאות,  טרטיאות 
חכמים, )רש"י(. לכאורה היה די, אם היה מזכיר את החוקות הקלים, 

וקל וחומר, שחובה להישמר ממעשיהם החמורים יותר.

כדי לתרץ הקושיה, נישא עינינו ונראה, מה היו מעשיהם החמורים, 
כמו  בעריות.  חוטאים  היו  המצריים,  והכנעניים.  המצריים  של 
שנאמר )יחזקאל יג כ(, 'וזרמת סוסים זרמתם'. וכמו שפירש רש"י, 

על מאמר פרעה לאברהם )בראשית יג יט(, 'הנה אשתך קח ולך'.

חכמים,  דרשו  כך  זרה.  בעבודה  שטופים  הכנעניים  היו  לעומתם, 
)ספרי אחרי מות, יג(. וכך גם נראה, ממה שהזהירה תורה )דברים 
יב ב-ג(, 'אבד תאבדון את כל המקומות אשר עבדו שם הגוים אשר 
אתם יורשים אותם... ונתצתם את מזבחותם ושברתם את מצבותם...'

מנגד, סגולתה של ארץ ישראל, להציל משתי העבירות הללו. כמו 
התגבר  המקדש,  בית  שמשחרב  עה.(,  )סנהדרין  חכמים  שאמרו 
ביותר יצרם של עוברי עבירה. )ראה בדברי רבינו, שמאריך להוכיח 
)ערכין  בגמרא  מצאנו  זרה,  עבודה  של  החטא  כלפי  וכן  זאת(. 
לב:(, שזכותה של ארץ ישראל, עמדה לאנשי כנסת הגדולה, בעת 

שהתפללו, לבטל את יצרא דעבודה זרה.

מעתה נוכל לומר, כי תחילתו של הפסוק, אינו אזהרה אלא הבטחה. 

סיוע  להם  יהיה  ישראל,  בארץ  כי  לישראל,  ה'  שהבטיחם  היינו, 
מיוחד, שלא לעשות כמעשיהם החמורים, של המצריים והכנעניים. 
אך הדבר מותנה, רק באם יקיימו את סופו של הפסוק, 'ובחוקותיהם 
האומות,  מן  נבדלים  להיות  הקדושה,  עיקר  'וזה  תלכו'.  לא 
גוי  שישראל  ובדיבור,  ובמשתה  במאכל  ובמנהגיהם,  בנימוסיהם 

אחד בארץ', )לשון רבינו(.

אבל אם חלילה, לא יתרחקו מחוקותיהם, שוב לא תועיל להם זכותה 
של ארץ ישראל, עד שיכשלו ויפלו גם בחטאיהם החמורים.

)זרע שמשון פרשת יתרו, מאמר כג(

~~~

אותם  יעשה  אשר  משפטי  ואת  חוקותי  את  ושמרתם 
האדם וחי בהם אני ה'. )ויקרא יח ה(

אמרו חז"ל )סוטה ד:(, 'כל אדם שיש בו גסות הרוח, כאילו בא על 
כל העריות'. עוד אמרו שם, כי המתגאה כאילו כופר בעיקר, ואין 
עפרו ננער לתחיית המתים. והנה שֵׁם אָדָם, נקרא על שם האדמה 
אשר ממנה לוקח. ואילו האדמה עצמה, יש בה שני רמזים הפכיים. 
ה.(.  שם  )רש"י  קשה,  בהיותה  גאווה,  על  רומזת  היא  אחד,  מצד 

מאידך, רומזת האדמה על הענווה, אחר וכולם דשים עליה.

'והאיש  ג(,  יב  )במדבר  רבינו  משה  אצל  שנאמר  מה  יוקדם,  עוד 
משה עניו מאוד מכל האדם אשר על פני האדמה'. היינו, יותר מכל 
האדם העניו, שדש על פני האדמה ולומד הימנה. )ראה דברי רבינו 
בארוכה שם(. למדנו מכאן, כי כאשר אומרת התורה 'האדם', הידוע, 

היא מכוונת לעניין הענווה הנלמדת מן האדמה.

הרמז:  דרך  על  נפלא,  באופן  פסוקנו  את  לבאר  נוכל  זה,  לפי 
ושמרתם את חוקותי ואת משפטי, אלו העריות שנכתבו בסמוך, אשר 
יעשה אותם האדם. 'האדם' הידוע דייקא, זה שהוא עניו. כי אם לא 

יתנהג בענווה, עדיין ייחשב לו, כאילו בא על כל העריות.

לתחיית  ננער  עפרו  יהיה  בהם.  וחי  אזי  בענווה,  לכשינהג  אז,  או 
המתים. ומשכך, אני ה'. שיזכה להכיר במציאותו יתברך. היפך מן 

המתגאה, אשר נחשב ככופר בעיקר.

)זרע שמשון פרשת בהעלותך, מאמר ו(

~~~

פרשת קדושים
ולא תשקרו איש בעמיתו. )ויקרא יט יא(

הנה למדונו חז"ל )יבמות סה:(, כי ישנם מקרים, בהם הותר האיסור 
כדי  בדיבורו,  לשנות  לאדם  שמותר  השלום.  מפני  והיינו,  לשקר. 
הגבלות  כמה  ישנן  אשר  לידע,  לנו  שיש  אלא  מחלוקת.  למנוע 

להיתר זה.

ראשית, אין להרבות ולהשתמש בהיתר זה, כדי שלא יגיע לכלל, 
'למדו לשונם לדבר שקר', )ירמיהו ט ד(. וכמו שמצאנו, שהורה רב 
לחייא בנו, )שם סג.(. שנית, רק למי שמוחזק לחסיד, ישר ונאמן, 
שאין חשש שמא ייגרר על ידי זה לשקר גם בעניינים אחרים, רק 
לו התירו לשנות מפני השלום. ושלישית, בדבר שעתיד להתגלות 
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הייתי  ימי  כל  ינאי,  רבי  אמר  נפשו. 
קורא הפסוק הזה, ולא הייתי יודע היכן 
הוא פשוט. עד שבא רוכל והודיעו, מי 
האיש החפץ חיים. לפיכך, משה מזהיר 
תהיה  זאת  להם,  ואומר  ישראל  את 
תורת המצורע, תורת המוציא שם רע. 

)ויקרא רבה טז ב(

דברי המדרש אומרים דרשני. מה חידש הרוכל 
הלא  לכן.  קודם  ידע  שלא  דבר  ינאי,  לרבי 
שהוסיף  מצאנו  ולא  בפסוק,  מפורשים  הדברים 

הרוכל לחדש מאומה.

תנחומא  במדרש  המובא  פי  על  לבאר,  ויש 
)מצורע ג(, 'שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו 
מצרעת  אלא  נפשו  מצרות  שומר  תקרי  אל   -
נפשו'. והיה קשה לו לרבי ינאי, כיון שמי שאינו 
שומר לשונו לוקה בצרעת, היה לו לפסוק לומר, 
שומר פיו ולשונו שומר מצרות/צרעת גופו. עוד 
הוקשה לו, הלא על שבעה דברים הנגעים באים, 
)ערכין טז.(. איך יתכן אם כן לומר בוודאות, כי 
מי שישמור את פיו ולשונו, יישמר מצרעת. אולי 

ילקה בה, בשל ששת הדברים האחרים.

של  הכרזתו  את  ינאי  רבי  שמע  כאשר  אולם, 
הרוכל, 'מאן בעי למזבן סם חיים', הבין שמלבד 
בסכנת  גם  בו  הלוקה  שרוי  הצרעת,  נגע  עצם 
אשר  נגעים,  סוגי  כמה  ישנם  ואומנם,  מיתה. 
הדברים  שבעת  כל  על  כעונש,  לבוא  יכולים 
שהוזכרו בגמרא. אך הנגע החמור והקשה ביותר, 

לשון  עוון  על  רק  יבוא  להמית,  אף  יכול  אשר 
הרע. כי המספר לשון הרע, כאילו כופר בעיקר. 
ושקול עוון חמור זה, כשלוש עבירות החמורות 
)ערכין שם(. ובאמת, הדבר מפורש להדיא בפסוק 

)משלי יח יא(, 'מות וחיים ביד הלשון'.

כעת, אף הבין רבי ינאי למפרע, את לשון הפסוק 
'שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו'. כי המדבר 
לשון הרע, לוקה בצרעת שמסכנת גם את חיות 
נפשו. ומי שנשמר מלשון הרע, יינצל מסכנה זו. 
ואף כי יתכן וילקה בצרעת בשל ששת הדברים 
האחרים, מכל מקום לא יהיה בסכנת מיתה. וזה 
מה שאמר 'לא הייתי יודע היכן הוא פשוט', רצונו 

לומר, איך הוא פשוט ומובן, בלי שום קושיה.

את  מזהיר  משה  'לפיכך  המדרש,  סיים  זאת  על 
זאת תהיה תורת המצורע, המוציא שם  ישראל, 
רע'. היינו שהזהיר אותם על תורת המוציא שם 
רע, ולא על שאר העוונות שגורמים לנגעים. כי 
בשאר העבירות, פעמים שאין הקדוש ברוך הוא 
מעניש עליהן מיד, וגם אין העונש כל כך חמור. 
אולם על לשון הרע, נענשים מיד ועונשם מיתה.

להיזהר  עליהם  בחיים,  חפצים  הם  אם  לכן, 
ולהישמר מעוון זה. כמו שמובא במדרש )שוחר 
טוב תהלים ז(, שבימי אחאב אף שהיו בישראל 
ומנצחים.  למלחמה  יוצאים  היו  חמורים,  עוונות 
אך בימי דוד המלך, בגלל שהיה בהם עוון לשון 
מפני  במלחמה,  נופלים  היו  הבחורים  אף  הרע, 

שהעונש על לשון הרע בא מיד.

)זרע שמשון פרשת מצורע, מאמר ז(

בסייעתא דשמיא
בשורה טובה ממכון תולדות שמשון

עקב הביקוש העצום להוצאת ספרי זרע שמשון המפואר מצד אחד, ומצד שני היות 
ובחומשים ויקרא במדבר דברים, כבר הוצאנו בחסדי השם יתברך, כמעט את כל 

החידושים שיש על הפרשיות. 

לכן בעצה אחת עם הלומדים שליט"א, נחל כל שבוע לשים מעט מהכתוב בפרשה, 
והרבה מפרשיות בחומשים בראשית שמות, שבהם עדיין יש הרבה מה להשקיע.

ובזאת נבקש מכלל הלומדים שיחיו, ללמוד ולהתייגע גם בחידושים על בראשית 
שמות, שבכך יהיה סייעתא דשמיא בכתיבת החידושים. 
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השקר שבו, לא הותר לשנות, אף לא בכדי למנוע מחלוקת.

את הכללים הללו אנחנו למדים, מדיוק בדברי התנא הקדוש הלל, 
שלום  אוהב  אהרן,  של  מתלמידיו  'הוי  יב(,  משנה  א  פרק  )אבות 
ורודף שלום'. ויש לדקדק, מפני מה הוצרך להקדים, 'הוי מתלמידיו 
של אהרן'. מדוע לא הסתפק באמירה, 'הוי אוהב שלום ורודף שלום'.

אלא ללמדנו, כי רק לאנשים הראויים להיחשב כתלמידיו של אהרן, 
הותר לרדוף אחרי השלום, באמצעות שימוש בשקר. והנה על אהרן 
'תורת אמת היתה בפיהו', שכבר הוחזק חכם  ו(,  ב  נאמר )מלאכי 
ודובר אמת, עד שאין לחשוש בו, משום 'למדו לשונם לדבר שקר'. 
עוד מעיד בו הנביא, 'ועולה לא נמצא בשפתיו'. כלומר, מעולם לא 
נמצאה והתגלתה בדבריו שום עוולה. כי במילתא דעבידא לאגלויי, 
היה נזהר עוד יותר, שלא לשנות במאומה. רק בתנאים אלו, 'בשלום 

ובמישור הלך אתי', להיות אוהב שלום ורודף שלום.

)תולדות שמשון, מסכת אבות, פרק א משנה יב(

~~~

לא תלך רכיל בעמך לא תעמוד על דם רעך אני ה'. )ויקרא 
יט טז(

הפסוק  הזכיר  רכילות,  איסור  על  בציווי  מדוע  טעם,  ליתן  יש 
לשון עַם, לא תלך רכיל בעמך. ואילו באיסור שלא לעמוד על דם, 
השתמש בלשון רֵעַ, לא תעמוד על דם רעך. עוד יש לנו להבין, מהו 
טעם הסמיכות בין שתי המצוות. עוד צריך ביאור, מפני מה סיים 

עם תיבות אני ה'.

ויתכן לפרש בדרך דרוש, על פי מה שנפסק ב'שולחן ערוך', )חושן 
משפט שפח ט(, אסור למסור ישראל ביד גוי, בין בגופו בין בממונו. 
ואפילו היה רשע ובעל עבירות. ואפילו היה מיצר לו ומצערו. ומקור 
הדברים, ממעשהו של מר עוקבא )גיטין ז.(, ששלח לשאול את רבי 
אלעזר, 'בני אדם העומדים עלי ובידי למוסרם למלכות מהו'. והשיב 

לו רבי אלעזר, 'דום לה' והתחולל לו', והוא יפילם לפניך חללים.

עוד פסק ב'שולחן ערוך' )שם סעיף יב(, שאם הלך איש יהודי ומסר 
את הציבור לגויים, או שמצערם, מותר למוסרו ביד נכרי, להכותו 

ולייסרו. אבל מפני צער יחיד אסור למוסרו.

דווקא  דהיינו  בעמך',  רכיל  תלך  'לא  תחילה,  הפסוק  פתח  לכן 
בעושה מעשה עמך, )ראה בבא מציעא מח:(. אבל מי שאינו עושה 
מעשה עמך, רק מוסר או מצער את ישראל, דהיינו הרבים )כמרומז 

ב'עמך'(, מותר לרכל עליו ולמוסרו ביד גוי.

תעמוד  )לא  ה''.  אני  רעך  דם  על  תעמוד  'לא  לומר,  הוסיף  ושוב 
יחיד,  בלשון  רעך  אמר  שמשון(.  בפרי  עיין  תרדוף,  לא  דהיינו   -
יחיד, אומנם אסור לך  ללמדך, שאם מסר הלה או ציער רק אדם 
לעמוד מנגד, ולהימנע מלסייע ביד הנאנק. אך לא ניתנה לך רשות 

ללכת ולמוסרו לנכרי. 

אלא מה מוטל עליך לעשות, 'אני ה'' - דום לה' והתחולל לו, ואני 
ה' נאמן להיפרע הימנו.

~

בכך נוכל גם לפרש, את מה שציווה ה' על איסור רכילות בלשון 
מה  כי  לנו,  לרמוז  שביקש  משום  בעמך'.  רכיל  תלך  'לא  הליכה. 
שהותר למסור את מי שאינו עושה מעשה עמך, היינו דווקא כשהלך 
למסור את הציבור לגוי, או שציער אותם מרצונו. אבל אם אנסוהו 
לכך, אף שבאמת עשה איסור, מכל מקום לא הותר למוסרו לידי 

נכרי.

)זרע שמשון פרשת קדושים, מאמר ג(

~~~

הוכח תוכיח את עמיתך. )ויקרא יט יז(
בביאור כפל התיבות הוכח תוכיח, כבר דרשו בגמרא )בבא מציעא 

לא.(, 'הוכח תוכיח אפילו מאה פעמים'.

ויש לבאר בדרך נוספת, על פי מה שאמרו במדרש )בראשית רבה 
נד ג(, 'כל אהבה שאין עמה תוכחה אינה אהבה'. וכן אמר רבי יוחנן 
בן נורי )ערכין טז: על פי גירסת ה'עין יעקב'(, 'הרבה פעמים לקה 
שכן  וכל  גמליאל.  רבן  לפני  עליו  קובל  שהייתי  ידי  על  עקיבא, 

שהוסיף בי אהבה'.

עוד ידוע לכל, כי ברוב המקרים, קשה להביא אדם שיפרוש מעבירה, 
על ידי תוכחה אחת. רק אחרי שמוכיחים אותו כמה פעמים, מתרכך 
ליבו ומקבל את התוכחה. לכן אמר הפסוק, הוכח. התחל והוכח את 
חברך פעם ראשונה. והיה, אם ראית שהוא אוהבך אחר התוכחה, אזי 

סימן שהיתה זו תוכחה מועילה. או אז, המשך ותוכיח.

ברם, אם התוכחה הראשונה אינה יכולה להיחשב כתוכחה, אחר ולא 
היתה לה שום השפעה, אלא אדרבה, היא גרמה להביא שנאה בלב 
עמיתך. וכעין שנאמר )משלי ט ח(, 'אל תוכח לץ פן ישנאך'. במקרה 
שכזה, אל תוסיף ותוכיח. כי 'כשם שמצוה לומר דבר הנשמע, כך 

מצוה שלא לומר דבר שאינו נשמע', )יבמות סה:(.

)זרע שמשון פרשת קדושים, מאמר ד(

~~~

הוכח תוכיח את עמיתך. )ויקרא יט יז(
)ערכין  כפל הלשון, הוכח תוכיח, יתבאר על פי מה שאמרו חז"ל 
טז:(, 'התקוששו וקושו, קשוט עצמך תחילה ואחר קשוט אחרים'. כי 
אם לא ינהג כן, כשיבוא להוכיח אחרים, יאמרו לו 'טול קורה מבין 

עיניך. טול קיסם מבין שיניך'.

גם  תוכיח  כך,  אחר  תחילה.  עצמך  את  הוכח  התורה,  שכפלה  זהו 
את עמיתך.

)זרע שמשון מגילת קהלת, מאמר לו(

~~~

ואהבת לרעך כמוך. )ויקרא יט יח(. 
אהבתי כי ישמע ה' את קולי תחנוני. )תהלים קטז א(

יש לדקדק, בלשון אהבתי כי ישמע ה', מה עניינה של אהבה לכאן. 
שמשמעותו  ה',  ישמע  כי  תאבתי  לומר,  יותר  ראוי  היה  לכאורה 
נראה,  )ובאמת  קולי.  את  ה'  שישמע  רציתי  כלומר,  רצון.  מלשון 
כי בגין הערה זו, דרש האמורא רבא )פסחים קיח:( את הפסוק לפי 

דרכו, עיי"ש(.

ונראה לפרש, על פי מה שמובא בכתבי האריז"ל, כי יש לו לאדם 
לקבל על עצמו, כל יום ויום קודם התפילה, לקיים מצוות 'ואהבת 

לרעך כמוך' )ויקרא יט יח(. לולא כן, לא תתקבל התפילה.

זהו מה שאמר דוד המלך, אהבתי בליבי את בני האדם, כי חפצתי 
שישמע ה' את קולי תחנוני.

כז:(,  )סנהדרין  יובנו גם דברי הגמרא  פי דברי האריז"ל אלו,  על 
לגבי שונא שפסול לעדות, )איזהו -( 'שונא – כל שלא דיבר עמו 
יהודה(,  לרבי  יוסי  רבי   -( לו  אמר  איבה.  מחמת  ימים  שלושה 
זה מכל שאר  וקשה, במה שונה חטא  כך'.  על  ישראל  נחשדו  לא 

החטאים, שלא נחשדו ישראל להיות עוברים עליו.

אך לפי דרכנו יובן היטב. כי הלא כל אדם מישראל, צריך לקבל על 
עצמו מידי יום ביומו, טרם שיתפלל, מצוות 'ואהבת לרעך כמוך'. 
נמצא איפה, שאין אף יהודי שחשוד להיות באיבה עם רעהו, אפילו 

לא יום אחד.

על  רק  אשר  נראה,  המשנה  דברי  מסדר  כי  יוקשה,  שעדיין  אלא 
שנאה של שלושה ימים, אמר רבי יוסי 'לא נחשדו ישראל על כך'. 
אין זאת אלא, משום שלפעמים יתכן שלא יתפלל אדם שלושה ימים, 
כמו שאמרו )עירובין סה.( 'הבא מן הדרך אל יתפלל שלושה ימים, 
באמת שבמשך  יתכן  שכזה,  אדם  עליו'.  מיושבת  דעתו  שאין  לפי 

שלושה ימים, לא קיבל על עצמו את מצוות 'ואהבת לרעך כמוך'.



 


